PANORAMA TRIALISTA DE LA FILOSOFIA EN
LA POSTMODERNIDAD

(Desarrolio de 1a 16gica y “desembrujamiento” del lenguaje -Eclipse
de la filosofia por la l6gica y Ia teoria del lenguaje - Humanismo y
anfihumanismo - Esperanza del renacimiento de la filosofia) (*)

Migual Angel CIVRO CALDARN! {7
T) Introducctdn

a} La “postimodernidad’’ y Ia historia jusfiloséfica de 1a filosofia

1. A partir del fin de 1a Segunda Guerra Mundial -0 si se prefiere con mis precision, dei
segundo episodio de iz Guerra Mundial-, se ha iniciado un nuevo periodo de 1a historia. Aunque
las opiniones dificeen en cuanto al momento de su iniciacidn, en muchos marcos se habla con
fundamento de un ticmpo acteal de “‘postmodernidad™, época de una cultara {quizss mejor
“civilizacién’ "} de caracteres tan débiles que por primera vez un perfodo histérico se denomina
a sf mismo por contrasie relaiivamente “'negative’” con olro. Vale recordir que en cambio ¢f
rombre 'Ednd Media® fue pucsio a csaépoca porlos humanistas del Renacimicnio y que “'post’
enel propio estilo det peasamiciio postmodermo {opuesto al ideario ded progreso) no guiere decir
mejor {1}

1.a positnodernidad se caracteriza por vt pluralismo superficial y una quizis inconmovible
unidad profunda de seatido utilitarie, al punto que sier la superficie se admiten diversos estios
de vida, nada es lo que s¢ acepta en cuanto a transgeesiones a las exigencias utilitarios de
produccion, distribucidn y consumo. Mucho es 1o que se permite, por ejemplo, en cuanto a
comportamiento sexual, pero nada es o que se acepta de un feto, yi nifio o un anciano “‘indiiles””
{v. ademds parrafos 24 a 28).

Multiples son las posiciones filosGficas sostenidas en estos dias de la llamada *“postmo-
dernidad’” y ya pos hemos referido a varias de ellas en otras oportunidades (2). Sin embargo.
creemos esclarecedor cousiderar ea este trabajo algunas de 1as mds importantes, tratando de
brindar un panorama bastante compieto de sus significados.

El planseo de csos significados nos coloca en el terreno de Iu “historia filosofica de s
("} Homanale & la mamoria de Lucia Caldani de Cluro y Miguet Cluro,

Taslimonle de emocionada gratitud intefactual a la memoria de Werner Gotdechmidt y Carlos Cooslo.

{™) Direcior del Centro de Invesligaciones de Fliosolia Juridica y Filosolla Social y profesor thular da la cétedra Il da Filosolia
del Deracho de ta Faculiad de Derecho da la UL M. R,

{1) Encuanic alas nociones de "cultura”, "chviizackn”y "decadencia”pueda v poral CIURQ CALDAN!, MiguslAngal, “Cultura,

ehvitizacikin y dacadancla en el mundo juridico”, en "Boletin de! Centro de Investigaciones de Fllosolfa Jurldica y Fiosolia
Soclal”, N5, pags. 9y 8s.
Algunos hacen Comanzas ka posimoedernidad con Mistzachs, olros a partir da bs afios 70 de sste siglo, elc. Acercadela
“pastmodarnidad” a3 posbie ferer en cuenta v.gr. LYOTARD, Jear-Frangols, “L.a cendiclon pusimoderna - Informe sobre
ol gaber”, trad. Marano Anlolin Rato, Madiid, Mira:#t, 1887; 1amblén por e). ABBAGNANG, Nicola, “Slorla detta Filesolia™,
vol, W, L. I, de Glovanal FORNERO, Franco RESTAING y Darle ANTISER!, Tutfn, UTET, 1994, pdgs. 389y s9.: CIURC
CALDANE, Migus) Ange! - CHAUMET, Marke E, “Perspectivas juridicas "dlalécticas”™ da fa madlavalidad, la modeinidad y
ta posimodarnkdad”, en “Investigackin y Docencla”, N°21, page. 67 y 88,

{2} Puede v. GIURO CALDANI, Miguel Angel. "Lecclones de Histerla de la Fllosofia del Derecha - Historla Jusfiloséfica de ia
Jusiliosetla®, Rosarlo, Fundaclon para las vesligaclonas Jurldicas -FI1S-, 199171964
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filosofia”. Hemos de referimos a las corrientes de Filosofia general, prescindiendo de lus
posiciones estrictamente pertenecientes a la Filosoffa del Derecho, aunque el enfoque de nuestro
dltimo interés es recopocer su importancia desde el punto de visia de la “jusfilosofia® . Bl saber
cn general y la filosoffa en particular poseen significados jurfdicos y jusfiloséficos. Harcmos, en
consecuencia, **historla jusfiloséfica de la filosofia’’.

b) La teoria trialista del mundo juridico

2. Para desarrollar nuestro abordaje jusfiloséfico hemos de utilizar la teoria trialista del
mundo Jurfdice que, a nuesiro parecer, es la vanguardia del pensamiento fillosofico de alcance
“menor”’ referido al Derecho (3). Segin la eorfa trialista del mundo jurtdico, elaborada deniro
de la concepcidn tridimensional del Derecho -que reconoce en €ste hechos, normas y valores- el
mundo juridico es un orden de repartos captado por un orden de normas, siendo a su vez valorados
los repartos y las normas por la justicia.

El punto de panida filos6iico genético de la teorfa riatista del mundo juridico es el
reallsmo genético, que reconoce que el sujeto no crea al objeto -como lo entiende el idealismo
genético- sino sélo lo descubre. Luego de la fundacitn de la teoria wialista por Wemer
Goldschmidt (1910-1987), alrededor de 1960, ella fue enriquecida con aportes que ampliaron
sus posibilidades de comprensién de 1a juridicidad.

Conforme al trialismo -que expondremos en 1a versidén gue creemos més actual- en la
dimensién sociologica del derecho hay que diferenciar los vepartos, que proviencn de la
conduccidn de seres humanos detenminables, y las distribucienes, originadas por la natyraleza,
las influencias humanas difusas y ¢l azar,

Para encontrar el punio bisico de conexion de la filosofia y la juridicidad vale tener en
cuenta que los actos filoséficos poseen significados previsibles de adjudicaciones de potenciae
impotencia provenienies de 1a conduccién humana y, €n CONSeCuencia, soen repartos. A su vez,
el marco filoséfico en general constituye un espacio de distribuciones, sobre todo por influencias
homanas difusas.

Al considerar los repartos hay que diferenciar Jos repartidores, 108 recipiendarios, 10s
objetos del reparto {es decir, Ia potencia, 1o que favorece la vida y el ser y la impotencia, lo que
tos perjudica), las formas {caminos previos elegidos) para llegar a 10s repartos y 1as razones e€n
sentido genérico, que abarcan los méviles y las razones alcgadas de los repurtidores y las razones
sociales. Los repartidores que realizan 10s repartos mds imporianies en ua grupo humano son
repartidores supremos. Segin reciban potencia o impotencia, los recipicndarios son beneficiados
o gravados.

Los repartos pueden ser autoritarios, desenvueltos por imposicién y realizadores del
valor poder, 0 auténomos, producidos por acuerdo y satisfactorios del valor cooperacion. Segan
haya o no audiencia total de los recipiendarios, 1as formas para liegar a los repartos autoritiarios

{33 Acerca de fa filosolia juridica de alkcance "menol”, centrada en la considerackin det Desaecho y no an su relackén con el reslo

dal rmundo, ¥ do b teorla trialista detmunde Jurkdico pueden v, por ef. GOLODSCHMIDT, Werner, Intsoduccidn tilosdiica al
Derecho”, 6a. ad., 5a. relmp.. Bs. As., Depalma, 1987, CIURC CALDAN), Migue) Ange), “Derecho y politica”, Bs. As,
Depalma, 1976; "Estudios de Filusoffa Jurldica y Flosolla Politica”, Rosario, FLJ, 1982/84; "Estudlos Jtussilosoficos”,
Rosario, FL), 1966; "Perspectivas Juridicas”, Fosarke, FLY, 1985,
En cuanto a ia hietoris de Ia Fitosotia de nuestrose dias puede v. ABBAGNANO, op. cit., vol. IV, ¢ 1, de Giovanni
FORANERO con lacolaboracién de Lulgl LENTINIY Franto RESTAING, Turln, Unione Tipogratico-Editrice Tosinese
-LITET-, 1931 ¥ vol. IV, . I}, cit., Imporiante obra cuycs contenidos e Informaciin bibltogrdfica hemos terido muy
#n cuenta para tag partes expositivas de este estudio; tamblén por e]. URDANOZ, Tedtllo (O.P.), "Histarla da la
FilosoHa”, asp. t. VIl'y Vill, Madrid, La Editorlal Catdten, 1984/85; BELAVAL, Yvan {dir.), "Historia de la Fitogofia™,
gobre todot. 9, trad. Josd Miguel Marinas y Eduardo Bustos, 3a. ed., México, Sigto XXI, 1984 y 1. 10, irad. Catalica
Gallego y Josd Miguel Marinas, 4a. ed., México, Siglo XXI, 1983; FERRATER MORA, José, “Dlccionario de
Filogotia”, Sa. ed. en Alfanza Dicclonarios, Madrld, Alianza, 1584,
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o auténomes son respectivamente el proceso y la mera imposicion; la negociacion y la adhesion.

Los repartos pueden ser ordenades verticalmente por el plan de gobierno en marcha,
qu¢ indica guiénes son los supremos repartidores y cudles son los crilerios supremos de reparto
y realiza el valor previsibilidad, o por ejemplaridad, desenvuelia al hilo del modelo y el
seguimienio y satisfactoria del valor solidaridad.

Los repartos y su orden pueden tropezar con limites necesarios, surgidos de la nateraleza
de las cosas (fisicos, psiquicos, 16gicos, axioldgicos, sociopoliticos, socioeconémicos, etc.). El
conjunto del orden de repartos realiza el valor homodnimo orden; la mas imporiante vicisitud del
osden de repartos ¢s la revelucién y la falta de orden sigaifica unarquia.

En 1a dimensién normeldgica, 1as normas son captaciones idgicas ncutrales de repartos
proyectados, que los describen y los integran. Si describen con acierto el contenido de la voluntad
de sus autores son fieles; si describen con acierto el complimiento de esa voluntad son exactas
y si integran la realidad de modo que contribuya a los fines de los autores son adecuadas,

Las fuentes formales de las normas son autobiografias de las mismas que hacen los
propios repartidores (leyes, decretos, contratos, eic.). Las fuentes de conocimiento constituyen
la doctrina.  Para que los repartos proyeciados se conviertan en repartos realizados es necesario
que las mormas funclonen a través de lareas principales de interpretacion, determinacion,
elaboracidn y aplicacidn. Toda norma puede integrar 1a realidad con un senatido mis Institucional
¢ negoclal.

La captacién idgica nevtral del orden de repartos es el ordenamlento normativo, que
tiene una estructura vertical y otra horizontal. En sentido vertical, las relaciones de produccion
realizan el valor subordinacién y las vinculactones de contenido el valor ilacion; en el sentido
horizontal, las relaciones de produccién realizan et valor infalibilidad y las de contenido el valor
concordancia. E! conjunto del ordenamiento satisface el valor coherencia.

En la dimensién dikelogica se advierie que 1os valores son maturales o fabricados,
diferenciindose en el primer caso los valores naturales absolutos y los relativos y en el segundo
los valores fabricados auténticos y falsos. La justicia es un valor natural absoluto.

La justicia como valor debe guardar relaciones de coadyuvancia con otros valores que,
cuando son del mismo nivel, son de integracién, y cuando son de otro nivel son de contribucion.
Sin embargo enire los valores puede haber relaciones de oposicidn que, cuando son legftimas,
son de sustitucidn y cuando son ilegitimas son de secuestro. Ef secuestro dentro del mismo nivel
de valer es arrogacion, si un valor inferior se alza contra un valor superior se produce usa
subversién y st un valor superior carcome a otro inferior hay inversion.

La justicia puede descubrirse por distinios caminos gue indican clases de justicia
consensual o extraconseasual; con o sin acepciGn (consideracidn) de personas; simétrica o
asimétrica (con potencias ¢ impotencias ficil o dificilsenic comparables); monologal o dialogal
{con una O MAs razones) y conmutativa o espontined (Con o sin contraprestacion). Asimismio s¢
diferencian las clases de justicia “‘partial’’ o gubernamental (segin provenga de vua parte o del
todo}; sectorial o inwwgral {conforme se reficra a una parte o al todo); de aislamienio o de
participacitn; absoluta o relativa y particular o geaeral {encaminada difrectamente al bicn de fos
particuiares o al bien coman, del conjunio comeo Lal).

La justicia es una categorfa “‘pantinoma’ {pan=todo; nomos=icy que gobicrma) que
abarca influencias de todo el pasado, el presente y el porvenir, pero como #o es posible
satisfacerla fntegramente, porgue RO SOMOS D oMIsCicnles ni omaipotentes, &8 pecesario
fraccionarla produciendo asf segundad juridica.
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! principio supreme de justicia exige adjudicar a cada individuo la esteea de hiberiad
necesaria para que se convicrla o persona, o sea s¢ desarrolie plenamente. Aplicado a los
repartos aislados, ese principioexige la justiciade cada uao de Jos caracieres de los repartos anles
sefialados. En cuanto a los repartidores, ¢stos pueden ser tegilimados por ¢f acuerdo de los
inleresados (autonomia en fa gue cabe la democracia) o por la superiosidad mord, cieniifica o
técnica de los repartidores {aristocracia); los recipiendasios mis cabificados somos los seres
humanos, pero hay que alender en particular a nuestros méritos o~ deméritos™; Tos objetos
repartideros (que merecen ser repartidos) son en general la vida, la creacion, ki propiedad. 1a
soledad y Ia compafia, etc.; las formas del reparto han de ser el proceso y fto Ja inera mposicion,
la negociacion y no la mera adbesiti.

Cuando el principio supremo de justicia es aplicado al réginen se advicrie que &ste debe
ser humanista y no totalitario, tomando a cada bombse como fin y no ¢como medio. En
circynsiancias normales el humanrismo ha de ser abstencionista, legitimandose s6lo en circyns-
tancias excepcionales cf hunanismeo intervencionisia {"patervalista’’). Para ser humanisia un
régimen debe respetar la unicidad de todos {os hombres (como 1o hace ¢l liberalismo politico).
su igualdad (como lo reatiza la democracia) y su comunidad (segiin ocurre en fa “res publica™)
Ademafs para ser humanista el régimen ha de ser tolerante.

Los medios para la realizaci6n del régimen de justicia son la proteccion del individuo
contra los demas como individuos y como régimen, su amparo respecioy de él mismo y su
resguardo frente a todo *'lo demds™ {enfermedad, miseria, ignorancia, soledad, inlromisiones,
et

1dentificadas en definitiva por diversos requerimientos de justicia se diferencian ranaas
juridicas mas amplias como ¢l Derecho Pabiico y el Derecho Privado y otras menores como el
Derecho Constitucional, el Derecho Administrativo, el Derecho Penal, el Derecho Procesal, el
Derecho Civil, el Derecho Comercial, etc.

El mundo juridico asf bosquejado es parte del mundo politico. De acuerdo a fa leoria
trialista del mundo politico, que tunbién reconoce la ridimensionabidad de este dltinio, en la
dunension sociologica hay fendimenos de coexistencia que pucden ser de oposicida (repartos) o
de agregacién (cn 1os que s¢ comparte). En {a dimensidn axiologica la cocxistencia ha de
convertirse en convivencia y para ¢sto 1a oposicion ha de sersupervivencia y laagregacion debe
ser intervivencia.

Al hilo de los requerimientos de los valores de convivencii se consttuyen ramas
puliticas como Ia politica sanitaria {valor salud), la politica econdmica (valor utilidad), la
politica artistica (valor belleza), 1a poiitica juridica (valor justicia), la polftica “‘eroldgica’ (o
“er6tica’’, valor anor), la polfiica religiosa (valor santidad), etce.

<} El panorama sistematice

3. Entre las posibilidades “‘histérica” y “‘sistemitica®® pura presentar el panorama
filos6fico nos decidimos por basamos en la Ultima, sin perjuicio de las necesarias referencias
histGricas. sobre todo porque s¢ rata de ideas gue estdn por lo menos relativamente vigentes y
porque 1os cursos de su aparicidn son a menudo diversos.
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I} Perspectiva analitica de lus posiciones filoséficas de nuestro tiempo

A) Pusiciones con predominante sentido socioldgice

4. Aungue a menude efecidan consideraciones axioldgicas muy relevanies, fas posiciones
que henieos de ahordar en este Litalo se apovan en tad grado en Lcloses soclules gue es legitimo
ubicasias segiin su predominanie sentido socioldgico, Vale teaer encuenla qug, por cjemplo, Lus
referencias vilorativas de la Escuela de Tranclort tienca al fin vaseotido " débil™ de criticy, pero
no de propuesta abinaativa, de modo gque mds ayudun g conocer ¢ serque o realizar con firmera
¢l deber ser,

A" La desconlianza en ¢l orden espontineo
1} Los planteos mas especificamente marxistas

a) Exposicidn

5 Lainfluencia de Marx se presenia en diversas comicntes, pero en algutios ¢asos, como
los que abordamos bajo este tilo, se manifiesta de manersy wds definidora. Bl marxismo
contiene pretensiones cientificas y Hlosolicas que no siempre han guardado relaciones anndni-
cas. Sien el siglo XX hubouna tendeacia al predominto de las primeras, el siglo XX, sobre todo
en Occidente, se ha caracierizado por el incremento de las segundas. Asi, por ejemplo, se
produjeron importanies esfuerzos pary integrar a Marx y Engels con Kant, Daswin, Spencer,
Bergson, etc.

Entre bos precursores de esta linea de pensamicito cabe citar af ruso Georgly Valéntinovitch
Plejunov (1857-1918) y al ialiano Antouio Labriola (1843-1904). En pencral se traid de una
relativajerarguizacion de la “superestructora’; de un reconocimicnto de ta dialéctica no como
g estructury ontoldgica a espaldas de la actividad humana gque 1o detenning necesiwiamente,
$ino come algo yue se produce a ravés del ser bumano y de su obrar y de la imposiancia mayor
atribuida al sujeto on su relacidn con el objeto, distinta de la mayor crecocia del reflgjo def objeto
en el sujeto gue coaracierizd -v. gro- a la linen soviética,

Tabriola Hegd a decir gue el meollo ded maderialismo historico es una filosofia de la praxis
que climina la oposicién entre prictica y teoris y hace de la historia ¢l ciunpo de accida de la
operatividad y del trabajo humano. En ia misma lfnea de pepnswniento italiana Rodollo
Mondalfo (1R77-1976), emigrado politico y racial a Argenting (donde fue profesor de lus
universidades de Coedoba y de Tucumdn), sostuvo uni inierprelacion humanista del marxismo
{(4). Aungue reconocus of momento objetivo de la accion, puso énfasts en apreciar ¢l momento
subjetive y activo de la praxis. Oponiéadose a 1a concepcion del Partido Comunista como
moderno Principe’ wtalizador, llegd adecir que fa colocacion de un Principe’” sobre el irono
o sobre el altw de la veacracion popular convierle a fus ¢hikes polilicos, burocrfticas y
teenocrdiicas, wvesndas de tal autoridad, en dominadoras de Lus masas y de Las conciencias y que
esta via sédlo puede conducie ol totalitarismo, como en Rusia.

6. Bl mayor representante del marxismo dalano fue Antonio Gramsei (E891-1937),
lechador ferviguie y viciima de I represion Biscisia empefiada -como Hegd a decir el fiscal ded
tahunal especial que o condend- en iepedir gue ese cerebro fuacionar.

Ea concorduncia con 1o yi expucsto comio casacierizacion geaeral, Gramset sosiuvo un
modelo de surxismao historicista y antipositivista, contruponiendo o B ley satural, ol falal

{4) Es posble v poi ) “Umanismo di Marx Studi filosotic) 1908 19667
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andar de las cosas de los faisos cientfficos, 1a voluntad tenaz del hombre, de modo que llegb a
acusar a los viejos socialistas, con su perspectiva de deierminising econdniico mezclada con
positivismo, de haber esterilizado a Marx.

Gramsci revalora la importancia de las instituciones superestructurales que operan
como momento de elaboracién de las ideotogias v de las técanicas def conscnso. Obrandoen la
superestructura, el grupo revolucionario debecd esforzarse en hacerse dirigente antes de conguis-
tar el poder gubernativo y de ser gobernante. Si en Lenin impera el significado de direccién
politica, en Gramsci domina el de direccién cultural.

Frente a tos intelectuales que persnaden como 1o quiere la clase dominante, encaniinados
a producir consenso conservador, Gramsci destaca a los intelectuales ligados al Partido
Comaunista que difunden entre los despose{dos el verbo revolucionario. El Partido es para €l el
moderno *'Principe’’, con miras a cuyo poder debe apreciarse cada acto (5).

Gramsci requiere una concepcidn del derecho renovadora, no encuadrable fntegramente
en ninguna docirina preexisiente, pero puntualiza que es -como 1a escueela- instrvmento para que
el Estado tienda a crear y mantener un cierto tipo de civilizacidn y de cindadano, para que tienda
a hacer desaparecer ciertas costumbres y a difundir otras, actuando como corresponde a la
necesidad de desarrollo de las fuerzas productivas y a los intereses de las clases dominantes.

Sefiala Gramsci que *‘El derecho es el aspecto represivo y negativo de toda 1a actividad
positiva de civilizacidn llevada a cabo por el Estado” (6), mas a esa concepcion deberian
incorporarse también ias actividades ‘‘premiadoras’ de individuos, de grupos, eic.

7. Ouo importante representante del marxismo “occidental”’ es el miembro de 1a clase
nobiliaria hingara Gytirgy Lukidcs (1885-1971), que fue ministro en el célebre pobiemo surgido
en su pafs de la revolucitn popular de 1956, aplastada por las fuerzas soviéticas. El pensamiento
de Lukécs tuvo diversos cambios, incluso luego de su conversidn al marxismo. Entre sus obras
figura “‘El asalto a la razén”’ (7).

Sostuvo Lukics que los hechos no son reaiidades primarias e inmediatas, sino resultado
secundario de procesos sociales. La no cientificidad de a ciencia burguesa surge del no tener en
cuenta ef caricter histérico de los hechos que tiene en su base y del olvidar que los hechos son
productos de la €poca histérica del capitalismo, Lukécs sostuvo que el principio que hace la
historia es la conciencia de clase y esia conciencia sdlo la tiene el proletariado. La burguesfa no
puede alcanzarla o s6lo puede (ener una conciencia falsa, porque no le ¢s posible considerar
cientificamente ¢l sentido de la historia, que tiene vn significado antiburgués.

Segin cierto momento de su evolucion, Lukacs dijo que 1o que distingue de modo decisivo
al marxismo respecto de la ciencia burguesano es el predominio de 1as motivaciones econdmicas
en la explicacidn de la historia, sino el punto de visia de 1a totalidad, el dominio detcrminanie y
omnilateral del conjunto sobre las paries; que ese imperio es la esencia del méiodo que Marx
tomé de Hegel reformulandolo de modo orniginal.

Lukdcs se opone a la extensién del método dialéctico al conocimiento de la naturaleza
porque en el conocimicnto de Ja naturaleza ne estan presentes las determinaciones decisivas de
la dialéctica, o sea la interaccion enire sujeto y objete y la unidad de teoria y praxis. Incluso
afirma que las categorias dialécticas del marxismo histérico no son vilidas para todos los
sistemas sociales del pasado y del futuro, sino para ¢l presente, o sea para el cupitabismo.

5} Entre log escritos de Gramscl cabe recordar “Leltere dal carcers” y "Cuaderni dal carcers” Vale ¢ también v. gi. BORBIO,
Naorberio, "Estudios de Hislorla da ta Filosolfa”, trad, Juan Carlos Baytn, Madrkd, Dabale. 1985, pags. 337 y ss.

(6} GRAMSCI, Antonio, "La politica y el Estado moederno” {fec }. Irad. Jord Soé-Tura, Barcelona, Planeta-De Agostin, 1285,
pag. 160.

{7} Puedeon v. por e|. ademds “Historta y conclencia de clasa” y “Ensayos sobre el realisme™.
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Sefalé Lukics que las diversas fases del brracionalismo surgieron como respucstas
reaccionarias al problema de la lucha de clases. El nigors con que 1o criticd es extremo, indicando
que habiendo fracasado en Alemania 1a revolucion burguesa se produjo un tipo de capitaismo
especialmente reaccionarto, desembocando en el nazismo. Nigtzsche es presentado como o
fundador deliracionalismo propio de la fase imperialista del desarrollo de Ja burguesia alethana.

Filosofo del arte en una época en que ésie era a menudo prisionere de la dictadura del
Hamado *“‘sealismo socialista’", Lukdcs -a diferencia por ¢jemplo de Gramsci- destacé con
frecuencia la objetividad de la verdad, pero tiegé a decir que el arte fonma una estructura que va
mds all4 de las opiniones politicas de su autor, como sucede con el significado progresista de las
obras del conservador Balzac, y que el verdadero arte grande por ser realista se mscribe siempre
en ¢l progreso social. En wn arifculo de 1934, “*Arte y verdad objetiva™, Lukics afinng
rotundamente *Toda concepcidn del mundo exterior no es mas gue un reflejo en la conciencia
humana del mundo que existe independientemicnte de ella. Esie hecho fundmmental de larelacion
de la conciencia con el ser se aplica asimismo, por supuesko, al reflejo artistico de la realidad.””
(8). Sobre todo al fin de su desenvolvimiento ideolégico, Lukics jerarquizé ia importancia del
trabajo como factor humanizante.

8. En el desarrollo del pensamiento referido a Marx cabe lener en cuenta también, con
ciertos caracteres ‘‘heréticos™, al alemdn Karl Kersch {1886-1961), quien sostuvo el carficter
global del andlisis marxista, se opuso enérgicamente a la reduccién del materialismo histérico
al materialismo naturalista y afirmo la refercncia primariamente social del planteo de Marx.
Entre sus obras figura *‘Diez tesis sobre el marxismo™™ (9),

Destaca Korsch que para Marx las condiciones naturales como el clima, la raza, las
riquezas det subsuelo, eic. no intervienen directamente en cuanto tales en el proceso histérico y
ejercitan s6lo una influencia mediata. Enticnde, en cambio, que €l concepto marxista de
economfa, equivaliendo al de relaciones sociales de produccién, no pucde ser interpretado en
sentido reductivamente natoralista o tecnolégico, puesto gue incluye también las formas super-
estructurales de Ia comunicacion ideoldgica. Korsch sostiene la imporiancia de 1a accién en el
{erreno ideoldgico y pretende arribar a la supresion final de la Filosofia, que en términos
marxistas corresponde a su realizacidn. Sin embargo, al final de sus dias liepd a manifestarse
escéptico acerca de la posibilidad de aplicar el marxisino originario a la realidad social
contetnporinea.

9. Un lugar imporiante en el pensamiento marxista **occidental” corresponde al alemin
de origen judio Emst Bloch (1885-1977), filGsofo de ia esperanza, quicn a través de su vida fue
crecientemente acusado de *‘revisionismo’’ ¢ “idealismo’. Entre sus obras figura **El principio
Esperanza™ (10).

Frente a ia negatividad del presente, Bloch plantea 1a fe en la positividad del futuro. El
problema central es aprender a esperar y contra la desesperacion y la angustia del ser-para-la-
mucrte gue sefala en los fildsofos existencialistas proclama el constructivo ser-para-ia-vida del
marxismo vidpico. El marxismo es pensado como una profecia racional,

Destaca Bioch que la razon no puede flosecer sin la esperanza y ésta no puede bablar sin
la raz6n, pero no se trata de una optimisino superficial, al punto gue la esperanza no puede ser
pensada sin Schopenhauer. Tampoco comparie ¢ pesimismo de la ““escuela de Francfort™, ala

{8} LUKAGS, Georg. "Problemas del Realissno”, trad. Garios Gerhard, México. Fondo de Cultura Econdmica, 1956, pdg. 11
(9} Cabe tener en cuenta asimismo v. gf. “Manxismo y Filosofia®.
(10) V.gr vale lener en conslderacion asimismo “Derecho Najusal y dignidad humana”,
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yue no constdera ni markisia sl revolucionaria, pese a que algunos la vinculan especialmente con
¢l Max Horkheimer le resulta un reaccionario.

La de Bloch procura ser una dialéctica de sintesis abiertn y no cermnda como o de flegel.
Con frecuenciasuele carmelerizarse i su pessaniento como expoacate de una utopia coneret”
de humanising abicrio,

Bloch cree que fa historia es esperar 1o que ex i da ves inesperado v esperable Fa
conciencia es conciencia anticipadora y la posibilidad es vna posibitidad concreta, dida on 1
stluacion social. Bl materialismo listdrico pesmite entender y actiar de modo que fa concienci
anticipadora se haga conciencia total, Sin embargo, I espernza ab s conticne 1y precuriediul
y b posibilidad de ser frustcada, no es una engafosa certezi, como b que sucke aparecer en
algunos plantcos marxistos.

Pese al despliegue ateo, Bloch reconoce que su pensamicnto tene prolundas rasces on ol
cristianismo, que no puede ser liguidado ai como mitologia ai como poesia popular. Dios ao
existe, pero vale, y donde hay esperanza hay religion, aunque no oda religion e esperanza,
Importa keer la Biblia como Biblia de fos pobres, e la que resuella un explosivo poteacial
revolucionario, Bloch sostiene la identidad consustanciad de Jests con Dios, pere ao como
tiacerse Dios hombre sino como lincerse ¢l hombre Dios. El pensamicento blochiane procura una
asuncion revolucionaria de o mejor de todo el pasado que se eritica, pero sobo ¢l iombee nueva
padrd comprender de veras al hombre nuevo.

En un sentido que pretende superar L Wanada justicia desde arviba, Bloch defendis la
Justicia desde abajo y expuso que sin el impulso de esti justicia desde abajo 1o se hubieran
lormulado los derechos del hombre, A su pasecer, la herencia propia del Derecha Nawural, gue
fue un dia revolucionario, reza -con clara influeacia marxista- del siguienic modo: Ueliminacion
de todas das relaciones en las goe e hombee es con las cosas alienado en mercanch, ¥ 1o solo g
mercancia, sino en la nulidad de su propio valor, Nisguna democracia sin socialismo, R
socialismo sin democracia, esta es 1a fommula de vana inlluencia reciproca gue decide sobre ¢l
tuturo™ {11}, *"Elenor fundiunental del Derecho natural cdical contra ol Estado es sociedad sin
clases, reino de la Bibertad | (123,

b} Comprension jusfilosdfica

10. Las posiciones que hemos settalado bajo este titulo prscen diversos estifos gue van,
por ejemplo, desde los camcieres “oscuros”” (sombrios) de Fas ideas de Gramsci a 1o “Tumino-
sidad™ del plasiteo de Blach. Sin cinbargo, creemos que os legitimo incluirlas en un mismo
enfogue dlting.

En gencral estas cosvientes poscen un sentido de raron * fuerte™ que las hace relgivamen-
te distantes de la postmodernidad. En el pensamicato SEUNSCEMIG SC INSpIraron en grs medidy
¢l movimicato comunista italiano y ¢l Wamado ewrocomunismo’, oy en ranco reIroceso,

Desde el punto de vista trialista puede seilaese, en prioer #nmine, ue ol pensamicain
de Muarx, objeto de interprelaciones moy  diversas, signilica wig fucric presencia de ks
distribuciones por influencias humanas difusas de 12 cconomifa ¢ incluso -sobre todo on s
perspectivas engelstanas- wna importanie presencia de as distribuciones de la naturalesa,
(11) BLOCH. Esnst, “Derecho Natusal y dignidad humana”, trad. Felppe Gonzalez Vicen, Madrid, Aguitas. 1980, pag. 207
{12} Id.. pag. 279. Otio de tos represenianies del marxismo occidental as ef lrancés benrt Latetrvra, guien avoluciond hacra

posiclones muy criicas y fua excluido dei partido comunista en 1958, Lafebvre lue defensor de un humanisme marxisia
del hombre Integral Sosluvo que la clase dormnanie ha maditicado su eshalegia, abandonande & pura viclencia y
ctosgando benslicios acondmicos, al propto tiempo que ha desmovilizado a los soctores proletankos en el campo de la “co-
tidianidad” publicidad, planilicaclon, urbanizacion, manipulackin de las necesidades y dellenguaje que conduce alreino
doi consume dirigida (entre ias obras de Lelebvre puede ctarse "Problemas actuales del WAOEHIG )

Aslmismo, on la linea o busqueda de una Interpretacidn humanista del maixismo cabe mencionar al fiaucés Hoyger
Garaudy promotor, en cioio momento. del didlogue enbie Cristianos y marstas y ¢ilico gel nvixising dagmitivn al punio

ga ser axpulsado del padido comunisia en 1970 {paia el asludio de ks Commentes Rrxistas vale ¢ por af ot 4 de
BELAVAL . op cit)
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msertdndose, en esos marcos distributivos, los reparos promovidos por el activisine. Las
corfientes marxistas “occideatales’ incrementan de manera considerable -por gjemiplo ea el
pensamiento gramsciane- la importancia de los repartos. En general, acentdan el despliegac
histdrico ¥ bumano de la dialéctica, marginando la dindéctica de Ia naturaleza.

Marx llegd a sostener fa radicalizacion dictatosiad de los repartos autoritarios gue, al fin,
duefa Tugar al trivnfo de los repartos autdnomos; estos peasadores marxisias dan mas jucgo ala
aveonoia, presentando de manera relativamente atenuada la dictadura det proletariado.

Tal como la planteabs Marx, ka revolucion podia tener significados mis violenios. I
cambio en el marxismo “occidental”” resulia atenuada: quizds sobre wdo en Gramscl, por fa
iransfonnacion previa en ¢l terrenoe cultural, y en Bloch por la sinlesis abierta, ¢on ¢l seniido de
fa esperunza.

El planteo de Marx brinda gran relieve al valor atilidad como via para ia realizacion del
valor humanidad, pero esios autores ticnden a mostrar un complejo axioldgico mas amplio,
aungue sea pard servir i 1a revolucion humanista de la utilidad.

Aungue el marxismo habix evolucionado en el sentido de atender a perspectivas parcinles
de la vida, podria decirse sectoriales™, en el marxismo “occidenial’” sucle haber una fucrte
refereacia de totalidad, es decir de “'integralidad””. Pese a que todo el marxismo es una apuesta
desbordada a fa “‘justicia de legada™, esta manera de descubsir 1a justicta, con aicances
especialmente hemmosos™ pero insosteaibles, ocurre con especial intcasidad ¢en la esperanza
blochiana.

En Bloch, comio ea algin grado en general en wodo el marxismo, se advierte que la
esperanza ded eristinnismo hacia 1o alto ha sido sustiuida por ka esperanza hacia ef porvenir, pero
tal vez algin dia haya que reconocer una esperanza gue combiane todos los sentidos de b
“pantonomia’’ de la justicia y de ia vida, incluso con 12 “‘redencidn’™ del mismo pasado. Parece
evidente, sobre todo después del derrumbe del sistema soviético, que el futurismo marxisia,
tambidn en sus versiones menos cerradas, como 1a de Blogh, es un peligro para el sentido pleno
de la pantonom{a de ia justicia.

Los sentidos de libertad y dignidad humana que en cuanto a fines -muchas veces no en
cuanlo a medios- existen en el marxismo s¢ aceatGan ¢n ¢l mensaje de esperanza blochinno. Lo
esperanza tiene un profundo sigaificado de libertad y dignidad.

Marx planted como medio revolucionario un {verte humanismeo iitcrvencionista, que en
estas corvientes occidentales’ se atenia con miras & una propuesta mds abstencionisia.

2} La ““teoria critica® (13)

a} Exposicion

P La formacion de b “ieosfu crisica”™, corrieunte eluborada por la lamada “Escuela de
Francfort’’, tiene sus orfgenes en la decision de Félix Weil, hijo de wn rico comerciante de
granos, quien en 1922, ante las opuestas tendencias marxistas dogindlicas y revisionistas, anic
fa formacidn de la Unadn Sovidlica y a propuesta marxisia como opcida para la democralizacion
y como alternativa ante los males de 1a industriutizacion, decidic financiar las Semanas de trabajo
marxistas. De éstas surgid el Institute de Investigacidn Social de Francfort, que se inpuguré el
3 de febrero de 1923 y fue asociade a la Universidad y reconocido por el Estado, teniendo yaen
1924 waa rica biblioteca.

{13) Pusde v. poi ). GEYEH, Cail Friedrich, “1 eoria cfitica. Max Hoskhelmes - Thaodor W. Adorno”, rad. Cailos de Sanliago.
Bafceiona. Alla, 1885
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El primer director electivo del Instituio fue Karl Grinberg, guich presenid un programa
de trabgjo orientado a la investigacion del marxismo en seatido mds cientifico y menos floséfico,
ajeno a toda rigidez tedrica y ue poiitico partidista. Un 1930 la direceidn ded Instiuto pasd a M
Horkheimer (1895-1973), a quien Weil habfa conocido en tiempos de estudiante. Ya entonces
se¢ notaron la predileccién por ¢l peasamicnto dialéctico de Hegel y Moarx y la wendencin
interdisciplinaria, que se harian caracieristicas de 1a corricnie. Se dice que o idea ded tipo de
investigaciones que encard el Instituto se nutre de la tendencia de Korsch y también se sedalata
influencia que sobre la Escuela han tenido ideas de Lukdcs.

En 1932 naci6 vna revista (*"Zeitschrift fir Sozialforschung™ ), que seria drgano de Ta
Escuela, y en torno al Instituto se rucled un grupo de brillantes intelectuales, mayoritariamente
judios y a veces de gran fortuna familiar. Entre Yos integrantes del grupo figuran, ademds,
Theodor Wiesengrund Adorne {1903-1969), conoctdo lucgo con ¢l apeliido materno Adorno
-segdn se dice elegido para disimular 1a gran presencia judia-, Herbert Marcuse (1898-1980),
Erich Fromm (1900- 1980}, y de cierto mode Walter Benjamin (1892-194(0, a quicn alguaos
consideran mas bien COMO un precursor.

En 1933, con el acceso del nazismeo ol poder, fa sttuacion del Instituto comenzo a hacerse
insostenible, de modo que empezd 1a ctapa de la emigracién qee concluy6 con el wraslado de by
Escuelaa Nueva York, doude el Instituto fue relacionado con la Universidad de Coluinbia. Luego
algunos micmbros del grupo se trasladuron a Los Angeles, lugar éste donde se desarrollé una
estrecha y significativa amistad eatre Adomo y el gran escritor Thomas Mann, quicn 10 wvo
como consultor para la redaccida de sus novelas. En América, donde los integranies del Instituto
tomaron contacto directo con el capitalismo mas avanzado, nacieron muchos de los més
importantes trabajos de la Escuela, en alguncs casos con versiones muy heierodoxas como las de
Fromm.

Al fin de la Guerra, algunos exponentes del gropo retomaron 4 Europa, donde renacieron
las actividades del Institvto, luego dirigido por Adomo, y se formd una sueva generacion de
pensadores, entre oS que ocupa un lugar importante Jirgen Habermas (1929). Aynque se ha
apartado de vanas posiciones de la Escuela y se discute su pertenencia a la misma, Fiabermas es
para muchos actualinente el mis aito exponente de esia corriente,

12. Basicamente la Escuela de Francfort reflexiona en relacidn con algunas sitvaciones
altamente significativas, como son la crisis econdmica de 1929 y fa ahnnacica del capitalismo
de Estado; el triunfo del fascismo y del nazismo; el acceso al poder de Stalin y la progresiva
burocratizacién del comunisino soviético y el desamrollo de la sociedad industrial avanzada.

Es posible caracterizar a la teoria como una critica de la socicdad burguesa actual que,
sin embargo, no se concreta en la defensa de la revolucion; del marxismo dogmitico, sin
abandonar no obstante los ideales socialistas; de la filosoffa tradicional -sobre todo de Ia
metafisica- y de la teologfa y la religion, y de la razén, principalmente en cuanto se expresa en
el racionalismo burgués de la ilustracidn y en la socicdad mecanizada tecnogrdtica. La teoria
pretende, sobre todo, un enuelazamiento de la critica de la sociedad con a ceitica del
conocimiento, sobre bases principalmenie marxistas y psicoanaliticas.

Al decir de Horkheimer, que fuc el exponente mds sitido de la (cori eritica, la verdadera
funcion social de la filosofia consiste en Lu critica de 1o existente. Para Marx Jo gque imporia ¢
fa praxis, representada por ¢l sujew anticapitabista por excelencia que s ¢ proletariado; en
cambio para Horkheimer en la época del Estado autoritario, de las revoluciones fatlidas v del
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aburguesamienio del proleinado, la filosolfa es Ly dnica genning portadora de instancias de
liberacidn. La dnica manera de praxis ¢s la teoria.

tlay que evitar que Jos hombres se pierdan en aquellas ideas y formas de compuortaanicnt
que les ofrece I sociedad en su organizacion acteal. *"Pero -aclarg- 1o gue nosotros entendemos
por critica es ¢l esfuerzo inteleciual, y en definitiva prictico, por no aceptar sin reflexion y por
simple hédbito las ideas, los modos de actuar y tas relaciones sociales dominantes;...""(14). La
dialéctica se convierte en un “index de o falso™.

Pese a que recibe influencias de Hegel, la teorfa critica sosticne la tesis, opuesta a la
commiente hegeliana, de que el pensamiento marxista no se propone conocer una totalidad o unn
verdad absoluta, sino transformar una determinada siteacion social. Es posible definir los maies,
pero no decir qué es absolutamente justo.

En 1968 Horkheimer afirmaba *"Me declaro partidano de la teoria erilica; o sea, pucdo
decir 10 que es falso, pero no puedo definir 1o que es correcto. Al menos a mf me resulla
personalmenie diffcil determinar exactamente lo gue es upa joven bunita, pero con reluiiva
facilidad puedo describir el aspecto de una joven fea. Y esto ocurre tanbién ea olras cugstones.
... No obstante pucden hacerse ciertas proposiciones'*(15). Suele decirse goe se trata de una
wtopia gue tiene mis cardcler negativo que positive, porque a diferencia de la wtopia clasica se
concreia en la crftica de la sociedad.

La teorfa erftica entiende que 1o es posible determinar de antemano una sociedad jusia;
s¢ puede determinar 10 que es malo en la sociedad actual, pero no se pucde decir gué habra de
ser bueno, sino sélo trabajar para que 1o malo desaparezca finalmente. El porvenir es de cierto
modo imprevisible.

Una obra altamente representativa de ta linea central de 1a Escuela es “*Dialéctica de ta
Rusiracion™" (0 “"Dialéctica det Huminismo "), de Horkhelmer y Adomo. Alli el ilominismeo es
entendido en sentido muy amplio, al fin como praxis de la lgica del dominio. La alicnacitn
contemporinea es considerada resultante de 1a Wgica del dominie propia de Occidente y de la
civilizacién homana en general. No es ianio que la propicdad privada genere el comportamicnso
del dominio y de 1a apropiacidn, sing que el comportamicnio del dominio y de ia apropiacion
genera la propiedad privada. de modo gue la supresion de la propiedad privada de los medios de
produccion no implica avtomdticamente la desaparicion de las distintas manifestaciones del
dominio,

El comporiamienio Huminista emerge de un pritnordial impuiso de afirmacion e goista del
hombre ante la realidad, provocado por el temor a la muerie, al otro y a to desconocido. Los
ordenamientos y mecanismos sociales creados por el hoinbre se independizan y se veelven
fatalmente contra el hombre mismo que es responsable de ellos. Cosifican al sujeto con ¢l
preiexto de que sdlo de este modo se puede obiener un mayor dominio sobre la naturaleza a fin
de que, finalmente, los hombres hagan su historia como individuos socializados libres, con
voluntad v concieacia. A esto sebyace una 16gica en 1 que i maddicion del progrese constunie
€s la constante regresion.

Se denuncia que ea defimitiva hay una relacion distorsionada entee ¢l hombre y ¢l ser, que
surge de Ly raptura de la unadad y de b amnonia entre e hombre y la mouraleza y eatre ¢l sujeto
y el objelo, o sca el esfuerzo, de parie del hombre y del sujeto, de imponerse a la natornleza y ol
objeto hasia la parnneica siluacion final, en gue ¢l sujeio estd en el centro y el mundo ex
uniciunenie ping ucasatn para su delino.

(14) HORKHEIMER. Max, "Tearia crifica” {rec }, trad. Edgardo Abizy - Carlos Luis, Bs. As,, Amorrorlu, 1974, pag. 287,
(153) HORKHEIMERA, Max, “Socledad en lransicion: esludios de lilosciia social”, rad, Joan Godo Costa, Barcelona, Pianeta.
De Agostint. 1986, pag. 208.
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D¢ esie modo, el hombre resultz esclavo de s propig 1ogica de poder. Bscindido de i
naturaleza, el hombee es instromenio somelido alos demis y a sus propias producciones. De agui
la renuncia al placer y ¢l sentido del sacrificio gue., por lo demds, estd desigualmente repartido.
Horkheimer afiana que en fugar de by compasion reina la compelencia

1.a teoria critica denuncia la rayon instrumentalizada y Hega a decir que las democracias
occidentales no constituyen excepeidn afguni. Precisamente, en Jugar det totaliteisimo aparece
¢l peasasnienio cafcutatorio de Ta razon tastronentalizada, formalizada, La reglide Ja mayoria
cofsagra consideruciones de stilidad gue responden mis a lo momentdnes guc i pasos planifi-
cados hacia fa sociedad racional.

I.ateorincritica es ung Lleoria pesimista y sicmpre sigimduna linca tundamentl de atendes
alo peor y anunciario trancamente, auiigue por o ienos ha declarado su propisito de conirtbuir
a la realizacion de fo mejor (16).

Al fin de su vida, Horkheimer se fue alejando del marxismo y flepd o creer que en este
tictapo una seria resistencia condra Lu injusticia social comprende necesariamente o defensa de
Las fonmnas de libertad del orden burgués que no deben desapureces, siao i contrario, extenderse
a todos los individuos. E1 pasage al Hamado comunisme no tiene ninguna ventija respecto ded
pasaje al fascismo, es su versicin en los Estados industrindmente atruxados.

Hoekheimer entendid entonces que debe salvarse io que va tiempo se Hamo Bberadismo,
la autonomia individual. Sicmupre fuvo una vocaciGn socialista, pero ante fa diticoltad para
conciliar Ia fibertad, la sociabilidad y 1a igoaldad se incling a defender ante todo la libertad (7).

Al fina) Horkheimer comenzd a referirse a I esperanza en un mundo completamente
diverso del aetual, en el cual pucdan encouirir satisfaccion nuestros descos mds nobles y auestro
anhelo de una perfecta y consumada tusticia. La teologia serfa la esperanva de gue, no obstnte
in injusticia que caracteriza al mundo, to seu posible gue Tu injusticia sea da Gltima palabra. 1
definitiva, sobre Dios no podemos decis nada.

13, E:n los afios sesenta Theodor W, Adorne Hegd a ser une de los relerenies de los
estudiantes ¢n uchiy, aungue 1o sicmpre compartio sus posiciones. Eatre sus abias importanies
figuran, por ¢jemplo, “"Minima moralia™ y Diadéetica negativa’”

Adomo hace un planieo de “antisistematicidad ™ y sostiene Ly necesidad de renunciar a
aferrar a través dei pensamicnto Ja totalidad de la realidad (aungue aborda Lo toilidad desde el
punto de vista socioldgico). A su parecer, T Filosofia debe usar una sgerte de U antilenguage”
para reproducic la sustancial disonancia y negatividad de un mundo gue se presenta como “easa
del horror™', con cardcier contradiciorio e trracional. Contra el método de la marginacion
terrorista, practicade por los sistemas antiguos y modemos que han expuisado de Lo realidad y
de la teorla todo 1o que no estd de acuerdo con b razdn dominante”” o fa han “jerarguizade”
metafisicamente, reivindicn L significacion de Lo individuad, negative, secundanio, excéatrico,
ircacionad, enfermo y subjetivo.

Adomo rechaza el csficter pusitivo de la dialéctica hegeliana, ¢n que ¢l objeto es
devorado por el sujeto gue odo o digicre (o no idéntico en Uegel ¢s tnicamente un momento
provisorio de 1a readizacion de 1o wdéntico), de modo gue hace igual todo [o desiguad, en vna
unanimidad totalitaria, en una 1dgica del dominio. “"Quicn se ajuste a da disciplina dindéeiica
tendrd, sin duda, que pagas un iributo de amargo sacrificio enlo tocante a L variedad cuslilagiva
de la experiencia’ (1R),

{18) V. FORNERC, op. cif., pay 155
{17) 1d., pags. 148y ss.
(1) ADORMND, Thaotkn W, "Tialdchca negativa’, rad Josd Masla Bipakia resnp | Madod, Taores, 1986, pag. 14
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Adomo dcfiende, en cambio, una dialéctica negativa como conciencia consecuente de
la no-identidad; con cierta afinidad con Kierkegaard, una dialéctica sin sintesis. Sostiene el
primado materialista del objeto, cos mayor respeto gnoseoldgico por lo particular, histérico,
cualitativo, etc. Sinembargo, la conviceion de que el mundo no sea racional no exime de 1a lucha
para que o sea, en la bisqueda de un reencontrar la anmonia originaria.

Adomo denuncid la industria cultural, que somete al sujeto usuario. Liegé a afirmar que
“El hecho de que todos los productos de la culiura, incluidos los no conformistas, estén
ircorporados al mecanismo de distribucion del gran capital, de que en os paises ms desarrolla-
dos un producto gue no ostente el imprimater de 1a produccién en masa apenas encuentre un
lector, un espectador o un oyente, resta desde el principio sustancia al dnimo discrepante” y
agregd “'La precondicion subjetiva para la oposicion, el juicio no normado, se extingue mieniras
su conducta decanta ¢n ritual de grupos. Stalin no necesita més que caraspear para que tiren a
Kafka y a van Gogh a la basura” {19). A! decir adomiano *'Durante toda la era liberal ka cultura
cayé en la esfera de la circulacion de los bienes, y la paulatina consuncién de ésta corroe ef
sistema rervioso de aquélia. Con la eliminacion del comercio y de sus irracionales recovecos por
el aparato de difusion de la gran industria, la comercializacién de la cuttura Hega ya a extremos
risibles™ (20). El sistema actual sobrevive gracias a la masificacion estupidizante de los medios;
la publicidad representa el cabal atontamiento programado del individuo.

14. Herbert Marcuse es el mds famoso de los representantes de 1a lfnea refativamente
ortodoxa del grupo de Francfort, aungue sus posiciones dificren de las de la linea cenirai
constituida por Horkheimer y Adomo. El movimiento estudiantil de 1968 1o tuvo entre sus
inspiradores. Entre sus obras figuran “‘Eros y civilizacién™ y “*El hombre vnidimensional.
Ensayo sobre la ideologfa de 1a sociedad industrial avanzada’.

Refinéndose al potencial socialmente revolucionario contenido en lasexualidad, Marcu-
$e SOsiuvo que si se sacaran los frenos a 1o erético se pondria en crisis el principio burguds del
trabajo por el trabajo. Un ser bumano no podria soportar {a tensién enire €l valor auténomo de!
rabajoy la libertad de goce, y lainjusticia de las relaciones laborales se impondr{a a 1a conciencia
y harda imposible el pacffico enceadramiento del sistema social del mundo burgués.

En ''Ei malestar en la cultura’ Freud se habla inclinado a creer gue la felicidad no es un
valor culturai, que debe ser subordinada 2 la discipiina del trabajo como una ocupacidn de tiempo
completo, a la disciplina de a reproduccion monogamica, al sistema establecido de laley y el
orden. Entendla e! maestro del psicoanalisis que el met6dico sacrificio de la libido es una
desviacién provocada rigidamenie para servir a actividades y expresiones socialmente (tiles; gue
s culiwra. En cambio en “‘Eros y civilizacion ** Marcuse sostuvo que **... 1as propias teorfas de
Freud dan razones pararechazar su identificacién de la civilizaci6n con la represién’™ (21). Cree
Marcuse que s6lo es represivo €l tipo de civilizacion de la sociedad autoritaria y de clase que
conocemos y que las conquistas de la cultura hacen posible una civilizacién no represiva. Ahora
¢s posible una disminucion radical de la energfa del instinto inveriida en el trabajo.

En consonancia con I tendencia revolucionaria del marxismo, Marcuse trata de Hevarla
teoria freudiana a consecuencias revolucionarias, distintas de las consecuencias mas conserva-
doras de Freud. Sia embargo, 1a concepcion de la felicidad como fin y medida de valoracion de
las realizaciones revolucionarias es uno de los puntos de vista que suelen separar a Marcuse de
las posiciones marxistas.

{19 ADCRNG, Theodor W.. "Minima moraia. Rellexionss desde la vida daflada”, trad. Joaquin Chamorro Mielke, Madrid,
Taurus, 1987, pag. 209

(20) ADORNO, Theodor W., “Critica cultural y socledad” {rec.}, Madrid, Sarpe, 1984, pag. 203

{21) MARCUSE, Herbaest, "Eros y chllizacidn”, trad. Juan Garcla Poace, Artel, Baicelona, 1984, payg. 18,
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Es **El hombre unidimensional’” Marcuse desarrolla posiciones gue ya estaban prescoies
en los trabajos de Horkheimer y Adomo, orientdndose a demostrar que 1a sociedad industrial
contemporanea liende a scr totalitaria. Ahora las posibilidades de dominio de la sociedud
respecto del individuo son desmesuradamente mis grandes que en i pasado.

Entiende Marcuse que hay un gran preacondicionamicnto social que no comienza con la
produccion en masa de programas en los medios de comunicacion y con la concentracion de estos
medios, sino con el achaiamiento del contraste entre ¢l hecho y lo posible, entre necesidades
satisfechas y no satisfechas. El achatamicato tiene cardeter unidimensional porgue el trabajador
y su jefe asisien al mismo programa y visitan los mismos lugares de vacaciones; la dactilégrafa
se viste de modo tan atrayente como la hija del patron; ¢l negro posee un auto de lujo; todos
leemos el mismo diardo, eic., de modo que mas alls de las desigualdades todos resultmnc
igualados por Ia misma introyeccion del universo de necesidades ¢ ideas que es comodo a bas
¢&lites dominantes.

En este tiempo 1as personas se reconocen en fas mercaderfas y no son capaces de distinguis
criticamente entre necesidades verdaderas y falsas. Fas necesidades falsas son las gque imponen
al individuo los intereses particulares que lo reprimen y perpetdan la fatiga, la agresividad, 13
miseria v la injusticia. La mayer parte de las necesidades que hoy prevalecen, de relajarse, de
divertirse, de comporiarse y de consumir de acwverdo con los anuncios publicitarios, de amary
odiar lo que los otros aman y odion, perteaccen a €8a caegoria.

En el prefacio de febrero de 1967 a la edicidn francesa, heredando las observaciones de
Marx, Marcuse destacd * Lo que es falso no es el materialismo de esta forma de vida, sinola fall
de libertad y la represion que encubre: reificacita total en el fetichismo total de la mercan-
cfa’ (22). Inctuso dice: ‘‘La tendencia totalitana de estos controles parcce afinmarse en oo
sentido ... | extendiéndose a las zonas de! mundo menos desarrolladas ¢ incluso preindustriales,
y creando similitudes en ¢l desarrollo del capitalismo y €l comunisme™ (23}

Marcuse se refiere a una telerancia represlva, que permite (odo, incluso 1a libertad de
opinidn, en cuanto no ataca concretamente los intereses de fondo del sistema. También k
liberacion del sexo {distinta de la liberiad sexual) se ha convertido en instromento de “integra
cidn’’ conformista.

Para Marcuse 1a revolucién socialista es 1a mas necesaria, porque ¢l sisienu se sosticne
a través de la destruccion de los recursos naturales de la vida humang, pero la mis improbable,
pues &l dominio del capital, extendido a todas las dimensiones del trabajo y del tiemipo libe,
controla ta base popular a través de los bienes y 1os servicios que dispensa y de un aparato politico,
militar y policfaco de gran eficacia.

En “El hombre vnidimensional’” Marcuse no tiene fueries esperanzas ¢n superr k
situacién, o confia incluse en el éxito del proletariado. pero se reliere al fin a sectores
potenciaimente revolucionarios como los extranjeros, los explotados, los perseguidos de otr
11288 y otros colores, los desocupados, los inhdbiles,

“El hombre unidimensional’” concluye diciendo *La teoria critica de 1o socicdad w
posee concepios que puedan tender un puente sobre el abismo entre ¢l prescate v su fisture: sie
sosiener pinguna promesa, ni tenes ningin Exito, sigue sicndo negalivi, Asi, quicte perimancecy
lewd a aquellos que, sin esperanza, han dado y dan su vida al Gran Rechuze™ y agrega palabry

de Walter Benjumine 8610 gracias o aquellos sin esperanza nos es dieli Ly espenizn™ (24)

{22} MARCUSE. Hesbert, "ET hombre unidimensional Ensayo sobre la idevlugla de ta sockedad mdustial avanzada”, ilac
Antorio Elorza, Barcelona, Selx Bairal, 1968, pag 8.

{23} 1d., pag. 26.

{24} fd.. pag. 266.
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Luego Marcuse Hegd a esperar en un largo camine de b 'nuevaizquicrda™, comenzando
por su formacion en la vniversidad y desarrollando las posibilidides legales que se {ucrun
brindando.

15. Frich Fromm procur$ integrar, con un sentido humanista abierto de carfeter mbs
optimista, las ensefianzas de Marx y de Freud. Su obramds conocidaes “"Elmicdo alalibertad ™.
Fromm se ocupa de las causas psfquicas de tos fendmenos sociales y en particular entiende que
para la Hegada de Hitler al poder (tema €ste, como el de Auschwitz, que provoeco gran inpacto
filosafico), intervinieron factores econdmico-sociales y factores psicoligico-ideolégicos, éstos
dltimos indispensables para comprender ¢l consenso que ¢l réghnen obtuvo.

En cuanto 2 los factores psicologico-ideolégicos, Fromm ve un tipo humano autoritarie
que responde a un complejo juego de tendencias sado-masoquistas y oplis por una fugas de ta
libertad para fundirse con algo fuera de sf y lograr la fuerza que le falta,

Sostiene Fromm que las inclinaciones humanas més bellas y fas mids repugnanics 0o
forman parte de una naturalez humana fija y biologicamente dada, sinogue resultan del procese
soclal que crea al hombre. Sin embargo, 1o s6lo ¢l hombre es producto de la lnstoria, y ésta¢s
producto del hombre. La naturaleza posee ciertos mecanismos y leyes que I¢ son inlierentes.
Sentirse completamente aisiado y solitario conduce a la desintegracion ment, como la
inanici6n lleva a la muerte, El hombre se encuentra en la necesidad compulsiva de evitar ¢l
aislamientomoral. **Lareligidn y el nacionalismo, asi como cualquier otra costumbre o creencia,
por mds que scan absurdas o degradantes, sicmpre que logrea unir al individuo con los dembs
constituyen refugios contra lo que el hombre teme con mayor intensidad: e atstamiento’ " {25).

El hombre, cuanto mas gana en libertad, en el sentido de su emergencia de la primitiva
vnidad indistinta con los demas y tanaturaleza, y cuanto mds se ransformaean “individuo™, tanto
mis se ve en la disyuntiva de unirse al mundo en la espontancidad del amor y del trabyjo creador
o bien buscar alguna forma de seguridad que acuda a vinculos Giles que destruirdn su fibertad y
~laintegridad de su yo individual.

Entre los mecanismos de evasién gue resultan de la inseguridad del individuo aislado,
Fromm se refiere al autoritarismo que, segin ya dijimos, fiene riices masoquistas y sidicas; a la
destructividad y a la conformidad automdtica en gue s¢ adopta por completo el ipo de
pessonalidad que proporctonan las pautas culturales.

Con miras al desarrollo de los aspecios posilivos de su propucsta fitoséfica, en **; Tener
oser?”” Fromm retoma un tema de! que ya se habia ocupado, por ejemplo, Gabriel Marcel (*"Eire
etavoir’), presentando el fracaso de 1a gran promesa del progreso ilimitado y 1a disyuniiva entrc
el mero tenter, con su opresiva carga de ambiciones materiales y deseos de poder y el ser, que
propone ¢1 amor, el placer y 1a comunién. Sostiene Fromm gue “"Adg ulris, poseer y lucras son
ios derechos sagrados e inalicables del individuo ¢n 1a sociedad industrial”” (26).

Fromm fue el més caracterizado especialista en expoaer la teoria de fa Escuela acerci del
carficter de la familia como agencia psicoldgica de ta sociedad, que provee de la indispensable
aptitud para el comportamicnto autoriturio. A través del Super-yo la powencia exteri se
transforna en interna. Las avtoridades, ¢n cuanio representanies de Ja poiencia externa, sc
micrionzan y el individuo actda conforme a sus rdenes y prohibiciones no s6lo por miedoa los
castigos externos, sine por iemor a la instancia psiguica que se ha enigido en s IRLSHG.

{25) FROMM. Erich. "El miedo a fa berad”, irad. Gino Germmand, Bs. As.. Paidas, 1961, pag. 45
{26) FROMM, Erkch, ", Tener o ser?”. frad. Gailos Valdes. 3a. rewnp., México. Fondo de Cullura Econgmica. 1881, pag. 77
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16. Hasta aproximadamente 1970 Jiirgen Habermas fue claramente asociado a la Escuela
de Francfori. Sin embargo fue desasrollando un notorie proceso de alcjamiento y en ung
entrevistade 1981 él1legd a afinmar que su propic itinerano filoscfico y politico o habia llevado
de manera auténoma a iematicas comuncs con esa Escuela (27). Una de 1oas obras mas fumosas
de Habermas es '*Conocimienio ¢ interés™.

Los momentos mdas significativos del itincrario {tlosofico-politico de Flabermas son
cuatro: la revisién del marxismo occidental que desemboca en los afios seseata en la tcoria de ios
intereses cognoscitivos y emancipativos para responder a Weber; ks confrontacion iedricacon l
hermenéutica de Gadamer er los afios setenta; la construccion sisiemitica de ta teoria de la
accitn completada en 1981 y la confrontacion tedrica, en los aftos ochenta, con las posiciones
antirracionalistas de ciertos cultores de la postrnodernidad {28).

Habermas combate ¢l cientificismo, que legitima los mecanismos de control tecnocritice
y excluye una via racional para resolver los problemas de la practica, Haciéndose eco de
influencias nietzscheanas, Habermas reafinma la conexién entre Interés y conocimtento. En el
prefacio de la célebre obra dedicada a este fema expresa que trata, desde una perspectiva
histdrica, de *“...reconstruir ia prehistoria del positivismo moderno con el propdsiio sistematice
de analizar Ias conexiones entre conocimiento € interés™” (29).

Dice Habermas que se puede indicar una especifica conexion entre reglas 1ogico-
metodologicas e intereses gufas del conocimicento, para tres categorias de procesos de investiga-
cién. A las ciencias empirico-analiticas lleva un interés cognoscilivo tedrico, a las ciencias
histérico-bermencuticas conduce un interés prictico y a las ciencias orientadas criticamente el
interés cognoscitivo emancipativo. Puntualiza que ia alternativa al cientificismo es 1a filosolia
critica que, encuadrando en una perspectiva prictico emancipativa el problema de fa ciencia y
de 1a técnica, operarfa como teoria de las cienclas y filosofia practica al mismo tiempo. En la
base se encuentra la idea de que una critica radical del conocimiento s6io es posible como teoria
de 1a sociedad.

Sostiene Habermas que *‘Mientras gue 13 accién Instrumental corresponde a ka coercién
de la naturaleza externa y el nivel de las fuerzas produciivas determina la medida de Ia
disposicion técnica sobre las fuerzas de la naturaleza, la acclon comunlcativa corresponde a fa
represion de la natoraleza de cada uno: el marco institucional determina la medida de una
represién ejercida por el poder espontancamente natural que se deriva de la dependencia social
y de la dominacién politica™ (30). Habernas propone que la dialéctica marxista sea sustituida
con ofra gue interpreta criticamente la historia humana entre las racionalizaciones del obr
instrumental y el obror comunicativo.

Afirma Habermas, €n Ja lfnca de su oposicién a Gadamer, que reducir todo a lenguaje a
interpretar esconde el hecho gue el lenguaje ro ¢s independicnte de las retaciones soclales. El
Ienguaie es un instrumento de deminio y de poder soclal. Ea la *“Teorda del obrar comuniciti-
vo'" Habermas vuelve, con instrumental diverso, sobre la dialéctica del obrar instrumental y el
obrar comuaicativo.

Una de las lineas basicas del pensamiento ético de Habermas es el principio de
universalizacién segin el cual toda norma vilida debe satisfacer la condicidn de que las
consecuencias y los efectos secundarios gue derivan de su universal observancia para la
satisfaccién de los intereses de cada individuo puedan ser aceptados sin coercida por todos los
sujetos comprometidos.

(27} FORNERC. op. ¢t pag. 872.

{28) K., pag. 877.

{29) HABERMAS, Sargen, "Conocimiento @ interds”, sad. Manuel Jiménaz - José F . lvars - Luls Mastin Santos, Madiid, Taurus,
1882, pag. &

{30) i, pag. 82,
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Habermas no da un juicio negativo del capitalismo en cuanto a sus conguistas democra-
iicas y a la riqueza producida, pero sefinla que el costo ha sido una enonne disipacién de las
formas de vida tradicionales y hoy se asiste a una indebida mtervencion del sistema (dinefo y
poder, esto es el capitalismo avanzado) en ambitos que no son los de la reproduccitén material
como Ia tradicion culiural, 1a intcgracion social mediante valores y nonnas, 1a sociadizacién de
las generaciones en crecimienio, ete. Al respecio, mira con esperanza & fos diversos tipos de
movimientos que fuchan para evitar estos deshordes,

Al oponerse a las teorfas de 1a *'posimodernidad™ Habermas dice que ia razén puede y
debe ser salvada, fundandola no en e sujeto sino cn la intersubjetividad comunicativa y en el
entendimiento interpersonal que de ella deriva (no s6lo por el lenguaje sine por las acciones).

b) Comprensién jusfifoséfica

17. Como puede observarse, fa teoria critica incluye posiciones maty diversas, que van
desde el pesimisno fuerte de Marcuse al relativo optimismo de Fromm, a quicn a veces inclyso
no se considera micmbro de la Escuela. También hay que tener en cuenia las aclaraciones gue
respecto de su vincuiacién al grupo ha hecho Jirgen Tlabermas. También aqui se advierie ¢l
desdoblamiento de los sentidos criticos y utdpicos del pensamiento marxista.

En general, la teoria critica plantea el pensamienlo marxista en énninos atenvados, al
punto que se manifiesta con frecuencia en contra de toda dictadura. En cierio sentido, podria
decirse que tomia los puntos de vista “‘negativos”” pero se aleja de las propuestas *“positivas’ del
marxismo.

De algiin modo, la teoria critica es un componente no $61o tolerado sino internamente
promovido del sisiema capitalista “‘occidental’”. Cabe recordar que, no obstanie algunos
tropiezos menores, el Instituto fue fundado por un potentado econdmico y ha gezado de frecuente
apoyo oficial y que varios iniegranies de la Escuela han recibido relevante protecciéa de las
autoridades ‘‘occidentales’”. Vale considerar, por ejemplo, que en julio de 1952 el presidente
Truman firm6 una ley en la que se garantizaba a Horkbheimer para toda 1a vida su nacionatidad
americana, independientemente de su regreso a Alemania, y que ¢l propio Marcuse trabajo desde
1942 a 1950 para el Departunento de Estado norteamericano.

El sisiema capitalista estd aliamente cargado de “‘mala conciencia’” por las frecuentes
contradicciones entre su discurso y fas realidades gue produce y en parte para deshacerse de ella
da algin espacio a posiciones como la de la teoria critica. Se trata de cierta dosis de
cuestionamiento conirolabie, que no afecia realimente a cuestiones vitales. Cuando en cambio se
llega asituaciones como las de 1968 y se sale de losmarcos de cultura “*superior”” ¢l poder, como
es 16gico, reacciona de mancra mds enérgica.

No nos cabe duda que las denuncias de la Escuela son muy signiicativas y en parie
sefiejan 1a verdad y lo que guizas deberfa ser. Creemos justo destacar que, por ejemplo en V'El
hembre unidimensional’”, hay uaa descripcioa frecucntemente exacta de lo que es en profundi-
dad 1a superlicialmente pluralista sociedad postmoderna de nuestro ticmpo, dominada desde 1o
honde por un inmenso mondiogo de la utilidad. Sin embargo, vale preguntarse sobre lu
legitimidad que puede Hegar a terer una “critica’ que no efectia propuesta positiva, en parte
porque hay que saber si hay una solucién aliernativa mejor que la que se crilica, en parle porque
sna modificacidn parcial de un sistema puede desestabilizarlo ¢ incluso provocar mds injusticia
que 1a que se pretende remediar. Ademis, toda sociedad puede ser interpretada desde diversas
perspectivas gue cn realidad deberian complementarse: en general el movimiento critico elige
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el punto de vista de lo negativo, pero también podria comprenderse desde 1a perspectivi pusitivi
y en realidad una y otra comprensién no son sino parcialidades.

No obstante 1a importancia de posiciones como la de Marcuse para comprender la
postmodernidad, la teorfa critica en general, sobre todo cuando es de cierto modo representada
por figuras como Habermas, tiene un sentido tal vez menros moderno gue ¢l murxismo mas
especificamente marxista, pero mis moderno que ¢l movimienio ¢ritico de referencia bisica
francesa, donde se plantea de manera tedrica la posunodemidad,

Desde tas perspectivas trialistas, la denuncia critica contra el subjetivismo que subyace
en la dialéciica hegeliana se muestra como una toma de conciencia en contra del idealismo
genético, que considera que el sujeto crea al objeto, y una relativa aproximacion al reudismo
genético, conforme at cual el sujeto no crea sino descubre al objeto. La teorfa critica brinda una
especial atencién a las influencias humanas difusas gue. al nivel de “"El hombre unidimensio-
nal™, adquieren carficter casi absorbente. Owos planteos, como 1os de Fromm o Habermas,
advierten mds posibilidades para los reparios.

En general, la teorfa critica se preocupa por comprender la realidad desde la autoridad
y su valor poder, 1o cuat es de cierta manera posible y en algin sentido esclarecedor, sin tener ea
cuenta que asimismo serfa factible una comprension inversa, tambica radicalizada y parcial,
desde tas perspectivas de la autonomf{a y su valor cooperacion. En gran medida, la teorfa critica
es una fuerte denuncia contra la autoridad y el poder, el cual casi no es reconocido en su cardeier
de valor natural relativo y llega a ser concebido como vn “'desvalor’’ natural ubsoluto.

Lateotfa critica se ocupa de mostrar que la razonabilidad social de nuestro ticmpo es falsa,
de modo gue su critica contra ] régimen s¢ refiere no 5610 al plan de gobicmo en marcha 8o
a la misma ejemplaridad. Aunque en varios casos se abandona la vocacion revolucionaria, en
Marcuse ésta se convierte en upa aspiracion muy diffcil pero suprema. Segin anticipamos, a
nuestro entender los planteos de la teorla crftica son internos al sistema capitalista ¢ meluso
promovidos por éste, no una allernativa, por io menos no una alternativa real.

También hay en Ja teoria critica una gran capacidad para revelar las distancias gue separan
alas normas de la realidad, en especial para poner en evidencia la inexactitud de aquéllas, y una
fuerte critica contra Jos valores de las instituciones, de modo que no ha de extrailar el sentido de
la accin comunicativa expuesta por Habermas como una racionalidad relativamente negocial

En cuanto al complejo de valores, la teorla critica muesira una importanie pretension de
reconocer la jerarquia de Ja humanidad y los lugares de la justicia y el amor contra ko subversion
y la arrogancia de la falsificacion utilitaria. Ademds es muy meriloria Ia reiteradu advertencia
acerca de los valores falsos. .

Los planteos criticos de Ia justicia parecen desconocer la importancia de ks justicia “de
partida’’, centrandose en la justicia *‘de llegada™, aunque sobre €sta no hace precisiones fuiuis
La justicia es pretendida con alcances consensuales, ““partiales’”, sectoriales y de pasticipucion,
rechazéndose en cambio la justicia sin acepcién (consideracion} de personas y sunéirica (co
potencias € impotencias faciimente comparables, al hilo del comin denominador monciario) i
predominan 0 nuestro {icmpo.

La teorfa critica pretende orientar 1as vatoraciones sobre todo al hilo de sus desplicgues
negativos y, si bien ésios son mds fAiciles porque es mds (4ci] rechazar lo injusie gue descubrir
lo justo, vale preguntarse en qué medida fos sentidos negativos y positivos de la jusici s
distanciables. Sca cual fuere la fucilidad de! razonamicato, los planteos acerca de fo injusie
suponen soluciones respecto de 1o jusio.
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Los despliegues de 1a teorfa critica la muestran a menudo on fa pretension desbordaaie de
atender a la *‘pantonomia’” de la justicia, desconociendo quizds que todo régimen estd inevita-
blemente condenado a contencr una dosis de injusticia, que bay que ir corrigiendo e la miedida
de las posibilidades. Por otro lado, resulta gque para Jograr una justicia perfecta pone en riesgo
realizaciones posibles.

La teoria crftica pone especial énfasis en denunciar los alcances totalitarios € individua-
listas de 1a sociedad de nuestro tiempo y en propugnar el desarrollo, a veces s6lo final, del
humanismo abstencionista. Simulidncamente denunciael igualitarisino masificador y defiende
reiteradamente el derecho a ser tnico. En cuanto a los medios para fa realizacion del régimen de
justicia, se ocupa no s6lo de 1a proteccion del individuo contra el réginicn s$ino de su resguardo
respecto de fos demaés individuos y “‘lo demdas’™ (miseria, ignorancia, €(c.).

3) El movimiente critico francés, italiano y nerteamericane

a) Exposiclén

18. Uno de los soportes del movimiento critico francés, mds o menos reconocido segan
los autores, es el estructuralismo, conjunto de diversas commientes que s¢ hicieron muy
difundidas en los afios sesenta y en la primera mitad de la década del setenta. Si bicn es muy diffcil
definirlo, puede decirse que s el movimiento cultural que considera todas 1as expresiones de la
vida humana como manifestaciones de una estructurs lnconsclente, prerreflexiva y colectiva,
determinable conforme a rigurosas leyes cientificas. Para comprenderlo mejor es importanie
saber que se opone al atomismo y al substancialismo, al humanismo y a! conciencialismo, al
historicismo y al empirisme y el subjetivismo.

En contra del atomismo y €l substancialismo el estructuralismo afirma gue la realidad es
un sisterna de relaciones cuyos i€rminos no existen en sf Mismos sino en conexién eatre sf y en
relaci6n 2 la totalidad en la cual se colocan, por lo que se subraya la importancia del estudio
coordinado de los conjuntes. Aunque estd relacionado con el sistema, en profundidad no se trala
del sistema en i, sino del orden interno del mismo y def grupo de transformaciones posibles que
fo caracterizan. Una estruciura se identifica por 1a totalidad, la transformacion y 1a autorregula-
cidn,

El estructuralismo se opone al humanismo, sosteniendo la primacia de In estructura sobre
el hombre. Frente al marxismo relativamente ortodoxe, al existencialismo, al personalismo, etc.,
¢l estructuralismo rechaza que el yo sea un centro autosubsistente de actividad y de libertad,
afimando que ¢l individuo ¢s un punto de crice de una serie de estructoras que 1o atraviesai,
determindndolo a ser 1o que es. El hombre deja de ser sujeto para convertirse en objeto. De aqui
que se hable de 1a disobucion e incluso de la muerte del hombre.

El estructuralising s¢ opone a las ideus historicistas de la wnidad de 1a historia y de ua
tiempo homogéneo, sosteniendo que ity uny multiplicidad de historias diferenciales con su
especificatemporalidad. Rechaza también las posibilidades humanas de eleccion, afirmando que
elhombre cs un ser detenminado, y 1a idea de progreso, sosteniendo que s6lo hay un mero seguisse
de los acontecintientos.

Asimisino se opone ¢l empirismo y al subjetivismo, sosteniendo que los datos inmedigos
de Ia expericacia sos stempre desviantes respecto de ks estructuras genuinas de la readidad.

Fi estructuralisme se formé inicialmente en ¢ ¢studio de 1a lengua tenicado como
precursor 4l suizo Perdinand de Saussure (1857-1913), cuyas easclianzas fucron publicadas en
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1916 en un “*Curso de lingiifstica general™”. Se nutrid de ideas de Nietzsche opuestas a [g
sobrevaloracién del pensar y del pasado y de Heidegger en cuanto al desarrollo antihumanisia y
a la disminucién de la importancia del sujeto. Pese a contar con rafces masxistas, sus callores
rechazaron el subjetivismo del existencialismo sartreano, proyectido al marxisme, quizis en
parte impulsados por la crisis de la postguerta. Otra de las verticnies de mspirucion del
estructuralismo fue el psicoandlisis.,

Luego de deslacar la importancia que para §a formacion del estructurlismo tuvicron el
positivismo, el cientificismo y el materialismo, Urddnoz exprese Bl cnorme desartolio del
psicoanslisis habla favorecido la ereciente conviceida de b depeadencia de nuestras aclividades
conscigntes respecto de los foudos oscuros del inconsciente. Y el marxisimo nsistia ¢n el intlyjo
determinanie de las infresiruciuras sobre las mis altas actividades humanas, atrayendo i
atencion sobre ¢! grupo y la colectividad en vez del individoo. El inllggo combinado . hivo
resaltar Ta cuestion sobre los fundamentos preconscicales de las formas de a actividad social y
de 1a cultura de la comunidad’” (31).

El estructuralismo posee divessos grados de afinidad con la Gestaltpsychologie™
{psicologfa de la forma}, el cubisino y el abstractismo e incluso con la “teorfa pura™ del Derecho
y abarcéd al fin muy diferentes dreas culeurales, sobre todo en los paises latinos. La lwmada
“Fiscuela de Paris’’ fue el centro de expansion del estructuralismo por 1as més diversas latitudes,
Tal vez se pueda sostener que el desarrollo del estructuralistno fue favorecido por el sentido
obietivista y tecnocritico gue de algdn modo tuvo el degaullismuio, y suele decirse que los sucesos
del 68" le significaron su primera conmocidn,

19. Las ideas de Ferdinund de Saussure, un tfpico investigador sohtario, resultan
reflejadasen el célebre *Curso’’, en el gue s¢ afirma que lalengun represeata el momento sockl,
escicial y sistémico del lenguaje y estd constituida por el cddigo de reglas y de esiructurs
gramaticales gue cada individuo asimila de la comunidad bistdrica en ia que vive. “"La leagua
no es una funciéa del sujeto hablante, es el producto que ¢l individuo regisira pasivamente; ne
supone jaméas premeditacidn ... El habla es, por ¢l contrasio, un acto individual de voluntad y de
intcligencia, ...>" (32). En el momcuto individual, mutable y creativo det habla el sujeto utiliza
el codigo de la lengua en vista de la expresion del propio pensamiento personad.,

Enelhecholingiifstico todo est correlacionado y nada existe por cueia propia, enmodo
absoluto. El pensamiento es como una nchulosz en la cual nada ests necesartamente delimitado
y no hay ideas preestablecidas, nada es distinto antes de Ia aparicion de 1a lengun. Ea b
concepcidn de Saussure ka lingiiistica debe desarrollarse, como lo hard en peaeral el estruciv-
lismo, en sentido sincrdnlco y no diacréunico. Sin embargo, la vertieate dela “Escuelade Praga™
seguirfa las sendas abiertas por el dlustre suizo tratando de superir 12 dicetomia entre lo
sincrénico y lo diacrdnico.

20, Ea el desarrollo del estruciuralisieo ocupa an lugar muy destacado su ingreso a la
antropolegia, cn la obra del belga Clauvde Lévl-Strauss {(1908), miembro de la Academi
Trancesa. De entre su amplia produccion cientifica cabe desiacar *“El pensamiento sadvaje’
(1962).

Lévi-Strauss aclard que no tomd la idea de estructura ni de los linglistas ni de los [6gicos
sino de un naturalista escocés Hamado D' Arcy Wentworlh Thompson. La obra straussiana se
refiere a tas estructuras que habitan en lo profundo del inconsciente y s¢ identifican con el

{31} URDANOZ, op. cli., 1. Vi, pdg. 255.
{32y SAUSSURE . Fesdinand de, "Curso da linglistica general”. trad. Mauro Armiho. Barcelona, Plansta-Ds Agoslind, 1884,
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conjunto de formas o categorias invariables que gobieman, desde la noche de los tiempos, el
“espirite humano™". Segdn Lévy-Strauss hay un inconsciente que subyace a todas jas institucio-
nes y todas las usanzas y pertenece a jos hombres de todas las épocas y todas las cuituras. Mas
que al inconsciente frendiano, de referencia mas individunal, ta obra de Lévy-Strauss se aproxima
alaidea de inconscicnte ¢olectivo de Jung,

Oponiéndose a 1a Filosofta teadicional, gue busca saber en qué sentido la menie humana
es libre, Lévy-Strauss husca conocer las leyes por 1as gue 1a mente humana oo es libre. Pese a
un ianegable desarrollo #enico y material, ia especie, eu sus esiructuras ‘‘psico-16gicas™ de
base, permanece sustancialmente 1a misma. Se dice que para Lévy Strauss, como para Comie,
deirds de la sociedad esta el espiritn humano y detrds del espiritu humano ests el cerebio,

21, Otro representanie de la vertiente del estructuralismo mas affn a la ciencia es Jacques
Lacan {1901-1981), discutido médico psicoanalista que pretendié que sus opiniones eran el
rescate de las verdaderas ideas de Freud.

Lacan atacéd profundamente al Yo, pretendiendo que coincidieran el antibumanisino
estructuralista con el antihumanismo freudiane que é1 formulaba. Segdn Lacar, el individuo
resulta atravesndo por una impersonal y omnipotente trama de simbolos y de significantes que
loconstituyen, que élno ha creadont domina y de 1os cuales ¢s producto. Laideacentral de Lacan
esque el mismr inconsciente es estructurado como un lenguaje, y sostiene que el hombre se hace
tal en virtud de su ingreso en el orden simbdlico de la lengua y de la socledad.

En oposicion a L.évy-Strauss, que tiende a referir la cultera a la natoraieza, evitando que
entre ellas haya conlraposicion, Lacan entiende a la cultura como una traicién a la naturaleza. A
la divisi6n enire hombre y naturaleza debida al lenguaje v a Ia normativa social corresponde, a
su parecer, una andloga divisida entre hornbre y verdad.

22. 1.a figura de Michei Foucault (1926-1984), cuya ubicacién en el estructuralisimo es
discutida, y respecto del cual se habla ya de “‘post-estructuralismo’™, marca un sentido mdis
estrictamente filos6fico de esta cormente. Entre sus obras més conocidas figuran *‘Historta de la
locura en la época clasica’™ (1961), “‘Las palabras y las cosas’”, “*Vigilar y castigar’” y “'La
verdad y las formas jurfdicas™”.

La interpretacién de las posiciones de Foucault suele ser muy controvertida, en parte por
el estilo brillante pero a veces oscuro del avior. Ademas del estructuralismo, las tnfluencias que
confluyer en las ideas de Foucault son 1a llamada “‘escuela de la sospecha’” (Marx-Nietzsche-
Freud), la fenomenologla, Ia filosoffa de Heidegger y el pensamicnto del epistemdiogo Gast6n
Bachelard (que desarrolld el aproximativismo y €l probabilismo y estudid las estructuras de ta
razén - 1884-1962).

Para Foucauit, desde Ia mitad det siglo XVII el hospital para locos es la encamacida de
la vielencia con la que la sociedad europea modema, al tiempo de la consolidacidn del Estado
burocritico v de la organizacién capitalista del trabajo, ba tratado a los seres diverses. Lanueva
cultura trata de separar aftidamente la locura y la sazdn, convertida en modelo nonnativo
gnoseoldgico y ético. De este modo, ka locura terminaria por ser confundida con la immoralidad
y el crimen. M#s que vna enfermiedad, 1a locura fue una desviacién a corregir. Aunque Juego se
desarrolio el sentido médico terapéutico, se mantuvo el vinculo autoritario en la relacién entre
hombres razonables y locos.

Foucault procurd desasroliar una **arqueologia’’ def discurso y una “arqueologia’ de



lus clenclas humanas. En el primer aspecto, se trata de una descripcion purade losacontecimicn:
tos discursivos. Se propuso Foucault hacer emerger en su pureza el espacio donde se desplicgan
los acontecimientos discursivos para descubrir, dentro y fucea de €1, los juegos de relaciones,
eliminando la conciencia humana como sujcto originario de todo ¢l devenir y de toda prictcs

En cuanto a Ja *‘arqueoclogia’” de las ciencias humanas, Foucauli indica que cada periods
de Ja cultura tiene sv a priori histérico, el subfondo intelectual ampliamente inconsciente, que
condiciona el pensamiento y 1a actividad de una época. El espacio de orden en que se fomaan esos
a prioti, que imponen sn modo de pensar y de cultvra untformes, es denominado *‘episteme”.
Las relaciones interepistémicas son contingentes, pero las vinculaciones subepistémicas son
necesarias, va que los saberes particulares de cada perfodo dependen sicmpre de su episteme.

Foucault dice que en el Renacimiento el papel constructive en el saber occident
correspondié a la semejanza, de modo que se crefa que en la naturoleza hay un orden d
conveniencias y analogias que se refleja en las palabras. La naturaleza era considerada un libro
escrito por Dios para ser descifrado por los seres humanos, que estaban fuera del libro,

Segin Foucault, en la época clasica de los siglos X VIl y XVIIH surgid, en cambio, |3
representacién, suponiéndose un orden genrcral de la naturaleza en el que es posible v andlisis
global y explicative. Las nociones fundamentales fueron las de medida y orden; se procurd Iz
matematizacion de lo emnplrico y €l conocimiento se valid de la fijacion de un orden establecido
de diferencias. Las cosas dejaron de ser palabras para los seres humanos, que no “leyeron’ ei
ellas y en cambio compararon, midieron y ordenaron los objetos representados. Las palabras ya
no eran consideradas reveladoras sino representativas y se procurd que las ciencias construyeran
un lenguaje bien organizado.

En los siglos XIX y XX Foucault reconoce una tercera fonma del episieme, en gue )
continuidad entre 1as palabras y el mundo se disocia. Eneste tiempo “'modemno’’, el lenguaje dejd
de ser considerado un instrumento representativo del pensamiento y se fo tomé como ung
realidad oscura e independiente, con significado propio, y como objeto de una ciencia distinta,

Fue en el marco epistemoldgico de este perlodo moderno gue advino el verdadero
descubrimiento del hombre. Antes el hombre fue pensado; ahora, a partir de fines del sigl
X VI, resulté objeto de la ciencia. Entonces surgieron la conciencia epistemologica del hombre
y la ideclogia de su valor imprescriptible.

Sin embargo, se ha llegado ahora a la psicologia, la etnologia y la lingiistica, que yano
bablan del hombre mismo. El psicoanalisis freudiane muestra en el inconsciente el origen de las
reglas y normas del sisiema de significaciones que detcrminan tos conocimicnios de la
conciencia. La einologia exhibe en el inconsciente colectivo Ja rafz y {uente de las cultoras,
ubicando en el lenguaje simbdlico la estructera original del conocimiento. §.a lnghGistica ubica
en estructuras del lenguaje las formas puras del conocimiento y la positividad de las cieacias
humanas. De aqui que Foucault baya llegado a afirmnar que ¢l hombre ha muerto,
desaparecido o se halla en camino de desaparecer,

Ante el surgimiento del lenguaje en su unidad, se preguata Foucault ' no es esio ¢l sien
de que ... ¢l hombre esid en peligro de perecer a medida que brilla mas fuertemente el ser dal
lenpuaje en puestro horizonte? (33). Habia afimnado categricamente A todos aquellos gue
quierer hablar ain del hombre, de su reino o de su liberacién, a todos aguellos que plantean min
preguntas sobre lo que es el hombre ¢n su esencia, a wdos aquellos gue quicren pariir de € parg
{ener acceso a la verdad, a todos aguellos yue en cambio conducen de puevo iodo conocimicnto
a las verdades del hombee mismo, ... i todas estas fonnas de reflexidn ompes y desviadas no se

{33) FOUCAULT, Miche), “Las palabras y fas cosas. Una arqueciugia de las ciencias humanas’. Irad. Elsa Ceciia Fros!
Barcelona, Planeta-De Agoslinl, 1984, pag. 374.
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puede oponer olra cosa gue vna risa filosofica -es decir, en cierta forma, silenciosa™ (34).

En ¢l desarrollo de su planteo *“arquecldgico’ del saber, Foucauolt destacd la importan-
cia del archivo como ley de lo que puede ser dicho, como sistena que gobicraa I apanicion Jde
fos enunciados como sucesos singulares. En esa misma linca, lepd tmbicn o desplegar fa
“genealogia’’ del poder, que ya estaba de alguna manera presente en a *1listoria de ki locura”
y evidencia claras mfluencias nictzscheanas. Verdad y saber se hallan inscrlos desde siempre
enestrategias de poder que los condicionan y los guian. El poder se organizasiempre ¢n un saber
y ¢l saber se concreta siempre en un poder.

Sefala Foucauli que ¢l poder produce a los hembres antes de reprimirlos. El poder es no
sélo impersonal y anénimo, €s omnipresente y omnicomprensive. Atraviesa los cuerpos, la
sexundidad, $a familia, los comportamicnios, los saberes, las 1cnicas, eic. Destaca Foucaudt que
enel siglo XIX, en torno de la institucidn judicial y para permitirle asumir la funci6n de control
de los individuos al nivel de su peligrosidnd, se desarrolla una giganiesca maqguinaria de
inslityciones que ios encuadran a lo largo de su exisiencia: stituciones pedagdgicas como la
escuela, psiceldgicas o psiquidtricas, como el hospital, el asilo, ete.

Una imagen de todo esto y de ia intertorizacion que al fingd se hiace del poder es el
“Pandptice’’ de Bentham, un lugar en forma de anillo que, desde una torve erigida en el centro,
permite vigilar a los habitantes de las celdas circundantes. El panoptismo es una forma de saber
que no se apoya en la indagacidn sino en el examen, cn Ja vigilancia, el control y la correccion,
Se trata del poder del espintu sobre el espiritu, que vale tanto para ks escuelas como para los
kospitales. las prisiones, los refonmatorios, los hospicios o lus fabricas.

De este modo, las disciplinas reales v corporales han constituido el subsucio de las
libertades formales y jurfdicas. El contrato bien pudo ser imaginado como fundamento ideal del
derecho y del poder politico, pues el panopiisineo constituia el procedimienio écnico universal-
menie expandido de L coercion. “"Las “luces’” que han descubierto las libertades tunbién han
inveniado las disciplinas™ (35).

Foucaslt desarrolla un andlisis genético-estructural de los microsisiemas de poder
presentes en la sociedad contempordnea. Sin embargo, vale wner en cuents gue el propio
Foucault legé a aclarar **No he querido identificar poder y opresidn en absoluto. ;Por qué? Iin
primer lugar porque picnso que no hay un poder sino que, dentro de una sociedad, existen
relaciones de poder extraordinariamente numerosas y maltiples, colocadas en diferenies niveles,
apoyandose unas sobre otras y cuestondndose mutsamende’™ (36).

Foucauli se ocupd tambiéa de la resistencia contra ¢l poder, que ha de unir fuerzas
diversas y debe ser némada. es decir, no organizada en v proyecto ol en mstituciones. El
socialismo ro s 1a solucion, siBo un BEO-IRIrGUISIND PosUnArxistL.

Ademas Foucault abordd 1a hisioria de by sexuealidad desde la perspectiva de los vincutos
entre poder, saber y placer. La sexualidad como objeto de suber y dispositivo de poder es, segon
Foucauli, tambiénun desarrollo reciente. By un producto ded Occidenie modemo para sujetar mis
los cuerpos de ios hombres. Fntre estos modos de syjecion s¢ eacucntra la psiguisinizacion de ko
considerados placeres pesversos. Sin cmbargo, co 0ltima instancia, odo habria confluido o
brindar mis atencion al sexo, a L consagracion de una cultura del imperativo sexoal, B su
opinidn acercy de la expansion de L importancia de L sexualidad, Foucauit ditiere, por ejemplo,
de Marcuse. En tal sentido, se habria legado no solamente aun reinado del sexo sino auna ficticta
promesa de liberacion a través del sexo.

{34 id. pag. 333 Sin embaigo. en sus ¢llimos estudios Foucauh se ocupo de indivitualizar nuevas {ormas de subjetividad,
(35) FOUCAULT, Michet, “Surveiller et punle Maissance de (2 prison”, reimp., Galinard, 1991, pag. 224 (irad. del autor)

{36) FOUCAULT, Michel, "La verdad y las formas juridicas”, trad. Ensigue Lynch, 2a. iennp . Barcelona. Gedisa, 1984, pags
168/169.
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23. De cierio modo exponente del estructuralismo, es tunbién Lovis Althusser (1918
1996), fil6sofo francés nacido en Argelia, gue en su juventud fue militanie catlico y pan
muchos &s la mayor figura del marxismo tedrico de nuestro Gempo. Fa famaexcepeionral que e
algin momento trvo el aulor se vio conmovida en 1980 cuando, segun parece cn un acceso g
depresi6n o locura, estranguld a su esposa, gue fuera ademds cn gran medida inspiradora de s
labor. Entre las obras m4s conocidas de Alihusser figuran “La revolucion ednca de Magy”
(**Pour Marx™’), *‘Para leer Bl Capital”” y "Curso de Glosofia para cientificos™.

En Althusser Ia tnfluencia del marxismo es mucho més afiida gue la presencia &
estructuralismo. Sin desconocer gue al fin el propio Althusser se sometio auna intensa austocritic
€N varios aspectos, creemos legitimo sintetizar como sigue 1os rasgos de sus ideas ue resultaron
mis relevanics,

El propésito intelectual de Althusser consistio, en gran imedida, en mostrar gue Marx ng
fuc nunca hegeliano, y para cllo se apoys -quizds excesivamente- en el Marx madurg,
prescindiendo de sus obras juveniles, Para Althusser pensar Ia especificidad del morxisimg
supone pensar ¢l antibegelianismo, cl antihumanismo y ¢l antibistoricismeo que 4 su pareces
caracterizan a Marx en profundidad. El tipo de unidad estructurada de la toialkiad maderialiso
de Marx no podefa ser asimilado al tipo de unidad simple de la totalidad idealista de Hegel.

En el caso del marxisino, se tratar{a de una totalidad compleja y abarcaria el reconoci-
miento de que hay contradiceiones secundarias que scriun esenciales al ser mismo de la
contradiccion primaria. A 1a luz de esa complejidad de coniradiceiones se podefa comprender la
sitnacion revelucionaria en Rusia. Althusser se vale del concepto de mode de produccitn ea
sentido global, entendiendo un todo estructurado definido por fa articulucion de tres instanciag
{econémica, polftica e ideoldgica), de las cuales ta determinanie es 1a Instancia econdmic,
aungue ésia no actda nuacy en esiado puro. No exisien procesos o relaciones exclusivamente
ccondmicos, polfticos o ideoldgicos, sino procesos y relaciones concretos cuya explicacion
supone sicmpre la conjugacion articulada de 1as tres insiancias del proceso de produccion. Se
trata de una estructara global (el modo de produccion) articuiada en estructuras segionales {es
decir, las tres instancias),

Alihusser rechaza el humanismo y dice que los verdaderos sujetos no son 1oy honbres
reales sino las relaclones de produccion. Los individuos concretos serfan sélo relaciones de
relaciones. Sin embargo, esa posicitn fuc rechazada por ¢l Partido Comunisia, gue realirmd i
existencia de un humanismo marxista.

Althusser es antihistoricista. Sosticne la existencia de wna serie plunidimensional y
discontinua de historicidades diferenies y que a cada modo de produccion le corresponden un
tiempo y una historia propios. Hay un ttiempo y uaa historia propios de lus relaciones de
produccion, yn tiempo y una historia propios de la superestructura politica, un empo v v
historia propios de 1o filosotia, eic.

24. Uno de ios mayores promotores def nuevo interés por Nietzsche en a filosofia
francesa ha sido el Aildsofo de influencia estructuralista Gilles Deleuze (1925), autor de libro ya
cldsico de 1962 ““Nietzsche y ia filosofia’’. A partir del encuentro de 1969 de Deleuze conel
marxista Félix Guattari (1930-1992) ambos irabajaroa en comdn duranie muchos adios,
combinando influencias de Nictzsche, Freud y Marx. Uno de tos resultados de la colaboracida
entre ambos avtores €3 ¢l libro "Ang Edipo™, presestado como primera parte de ke obra
“Capitalismo y esquizofrenia’™.
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Dice Delevze: * La filosofin de Nictzsche nose comprende mieniras no se (engacn cuenta
suesencia] pluralismo. Y adecir verdad, el pluralismo ... y la propia filosofia son ta misma cosq.
El pluralismo es el modo de peasar propimnenie filosofico, inveatado por ka filosofia: anica
garantia de fa libertad en el espiriio concreto, drico principio de un atcismo violenlo. Los Dioses
estdn muertos; pero se han mocrto de risa al oir decir a un Pios gue €1 era el Gnico™ (37).

Deleure y Guattari se reficren ad conjuato de pulsiones fundameniales como uni mdquina
infraindividual que deseq, cuya sede natural de origen s la sociedad. Se propone un “esguizo-
andlisis™” en el que se desarticalan odos 108 conceptos bisicos de la culiura moderoa,

A diferencia de la cultura occidental simbolizable como cultura de drboles, con funda-
mentos-gaices, y de fa cultuea oriental, culivra de tubéreulos que procede por fragmentacion del
individuo, hoy se desarrollan los caracteres de vna cultura de rizoma. Eo jugar de tos 4rboles y
sus rafees el rizoma conecta un punte cualguiera con otro punto cualquicra, gue no se deja
recondycir ni @ lo vno ai a lo malitple, ne tieae unidad sino dimensiones, direcciones méviles.
Deleuze y Guaktari hablan de planos de multiplicidades que se puceden conectiar Con oiras por
mediode tallos subterrdncos superficiales, de manera de formar y extender un rizoma. Nos dicen:
“Haced nzonna y no rafz, jno plantéis jumds! jNo sembeéis, picad! jNo sedis vno m nuiltiple, sed
multiplicidades?™™ {38},

Con base en ¢l penssienio nietzscheano, Delevze y Guattani Hegaron a subrayar lu
importancia innovadory de la flosefia diciendo: ULa filosolin, mas rigorospmente, cs 1a
discipling que consiste ¢n crear concepios (39 Filosofia, ciencia y arle watan de vencer el caoy
trazando planos secantes que o atraviesan y, st bien entendian gue el pensamiealo es ndmada,
pareclan evolucionar hacia una més larpga penmanencia en los territorios elegidos.

25. En la corniente critica francesa s¢ encuentra tumbién Jean-Frangois Lyotard (1924),
ator del Mmasifiesto’ de la postmederanidad, ¢l famoso Lbro de 1979 “'La condicidn
postmoderna’ . En la constitucion de I comprension de la postinodemidad cabe hacer asimisiao
referencia al italizno Giannd Vattisne (1936),

Para caructenizar a ta postmodenndad diterencigndola de L modemidad suclen indicagse
por gjemplos 1) 1o fabla de fe en log macro-saberes totalizantes encarnados por los “grandes
relatos” y la marginacion de las legitimaciones “fuertes’” o “absolutas™ a favor de formas de
razonabilidad "*débiles™ o “inestables™, apoyadas en la idea que no hay fundamentos Gitimos
e inmuiables, ni del conociimienio ni del obrar; 2} el rechazo de Ta concepcion de la sucesion
temporal en Emunos de superacion y el imperio de i concepeitn del 'ia de g hisloria™ o o
egada de la “‘post-historia’’; 3} ¢l pasaje del paradigna de la unidad ai paradigma de la
muitiplicidud, con  concepcion de la heseromorfia de 1os juegos tlingiifsticos y del hecho que
el musdo ne ¢s uno sino muchos, defensa programdtica de todo lo gue se opune a ia tradicional
“seductio ad unum’’ y abundante interés por la diferencia (40).

37) DELEUZE, Gilles, "Niatzsche y la Tlosolla”, trad. Carmon Artal, 3a. od,, Barcelona, Anagrama, 1833, pag. 31,
iﬁ&; DELEUZE, Glllas - GUATTAR?,' Fellx. “Rizoma {Introduccion)”, trad. C. Casliias - V. Navaro, Valencla, Pre-Texios, 1977,

phg. 50,

39 DEL%UZE. Gilles - GUATTARI, Felix, "Qu'est-ce que la Philosophka?”, Paris, Minult, 1991, p&g. 10 (irad. def autor).

{40 ABBAGNAND, op. ¢t L. IV, vol. i, pdgs. 395/386.
S sostone que la oxpreston “posimodernc” aparacié por primera vez en 1934 en 2 “Antologla de la Poesia Espaficla
Hispanoamericana” de! csitico espafol Faderkeo de Onls y se utilizd tambion en “A Study of History™ del hisloriador Arnold
Teynbee, indicando respectivaments una corrlants literasla que reaccionaba conira &l modamnismo lilarario y una nueva
olapa hisldrica de Cccidenta thiciada a pasth de 1875 con el Impersialtsmo da in de sigle ¢ con el pasale de ios estados
nackonales & una paispectiva da Interaccldn global. Sin embargo, & pariin de los afios sesenta se la ka ralacionado con
una sarle de caracleristicas arquitectonlcas, ltorarias, filostlicas, etc. de k2 sockadad "postingustilal”.
Para caraclenzar ko postmodermo susle senalarse tamblén la Indeterminacién (ambigledad, Incentidumbre, Indacision).
ta lragmentacion; la descanonizacion {ruplura de fos codigos dominanies, las convencionss, las autoridades, las instily-
chones): el vaclo de a propha identidad y ta protundkiad; la Jalia de representacion; fa fronla: la hibridackn (lransmulacton
da géneros, gorNScui-cad): ia "carnavallzacidn” (destronamiendo del rey por ef payaso): la "paformance” (tilacién de
pauias para a adopcidn de declsiones y 81 mejoramiento de tas relaciones “input/ouipul”, leatralidad, represenlacion
kansgrasoral; el construcclonismae (consiruccldn do ta vealidad sobre licclores) v la inmanencia.
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Entre las ralces de la postmodernidad s¢ encuentran las ideas de Nictzsche, Hedeggery
Gadamer, Kuhn y Feyerabend. En cuanto a sus ralces sociales, cabe referiese por ejemplo al paso
de las tecnologfas mecinicas a las informéticas.

Como otros miembros de la corriente (excluyendo por ejemiplo a Vaitino) Lyotard tiene
formacion basica marxista. Para L yotard las expresiones modemo y postmodemo no se refieren
tanto a compartimentalizaciones historiograficas, sino a tipos ideales flexibles. Postmodernidad
no coincide con premodernidad,

Dice Lyotard *‘Nuestra hip6tesis es que el saber cambia de estatuto al mismo hempo que
las sociedades entran en la edad llamada postindustrial y tas culturas en la edad llamada
postmoderna. Este paso ha comenzado cuando menos desde fines de los aflos 50, que para Europa
sefialan el fin de su reconstruccién’” (41},

Al parecer de Lyotard, las grandes narraciones de la modemidad se pueden reducir
relato iluminista y al relato ideallsta. Para el primero el saber es legfiimo en cuanto favorece
la emancipacion y la libertad de la humanidad; para el segundo es legftimo en la medida que s¢
configura como el conocimiento desinteresado y especulativo que el espintu tiene de s{ nismo,
En cambio, en la sociedad postindustrial, caracterizada por el despegue de la tecnociencle
capitalista y los procesos de Informatizacién y mercantilizacién del saber, se produce
declinacién de las grandes narraciones unificantes de la modernidad, y esta declinacion ¢
caracterfstica de la postmodernidad.

Segtn Lyotard, e} saber postmoderno es un tipo de saber que después de haber rechazado
las explicaciones rigidas y las justificaciones de conjunto insiste en la libre e imprevisible
actividad de Ja mente humana, la cual, apoyandose en una racionalidad de trecho corto, procede
paso a paso, atendiendo a legitimaciones fluidas, parciales, relativas, locales, reversibles y dife-
renciadas segtn los campos o sectores especificos a los que se aplica.

Al parecer de Lyotard, se han conmovido todas las creencias de la modernidad, cada vao
de los grandes relatos ha sido destruido en sus fundamentos en los iitimos cincuenta aitos. Asi,
todo 1o que es real es racional y todo o que es racional es read, pero Auschwiiz refuta la doctring
especulativa: este crimen, Que esreal, no esracional. Todo 10 que es proletario es comunisia, todo
1o que es comunista es proletario, pero Berlin en 1953, Budapest en 1956, Checoslovaguia ¢n
1968, Polonia en 1980 son algunas de la refutaciones del materialismo historico; jos trabajadores
se alzaron contra el Partido. Todo lo que es democrdtico viene del pueblo y va hacia el pueblo,
pero mayo de 1968 refuta la doctrina del liberalismo parfamentario y la representatividad. Todo
toque eslibre juego de la demanda y de ta oferta favorece el enriquecimiento general y viceversa,
mas las crisis de 1911 y de 1929 refutan 1a doctrina del liberalismo econOmico, en tanto la crisis
de los afios 1974-1979 refuia la version postkeynesiana de la misma.

El consenso se ha hecho sospechoso e importa rescatar el alcance ético existencial del
disenso, pero pese a ciertas manifestaciones de referencia sustitutiva a la legitimacion tecnolé-
gica, no se ha desjerarquizado la justicia. Por eso, en principio hay que reconocer lg heteromorfia
de los juegos lingilisticos y renunciar al terror provocado por tos que buscan el *isoorfismo”’
{con maniobras gue se traducen en formas de injusticia y de violencia antidemocritica). Ademds,
si existe consenso ésie debe ser local, obtenido momento por momento y sujclo a eventudl
revisién. Asimismo, en la postmodernidad el contrato limitado en el tiempo se suslituye de hechy
a las instituciones permaneates en el campo profesional, afectivo, sexual. culiural, familiar,
politico, elc.

El papel del Estado se ha modificado: *'La reaperiura del mercado mundial, 1a reanuda-

(41) LYOTARD, op. ¢t pag. 13.



cidn de una competencia econdmica muy viva, la desaparicién de la hegemonia exclusiva del
capitalismo americano, el declive de la altemativa socialista, la apertura probabie del mercado
chino al comercio, y basiantes otros factores, ya han veaido, en los Sliimos aitos de los 70, a
preparar a los Estados para una seria revision del papet que habfan adquirido 1a costumbre de
interpretar a pastir de los aftos 30, y que era de proteccion y de conduccidn, e incluso de
planificaci6n de las inversiones™ (42).

Destaca Lyouurd *La gestacidn de los fondos de investigacion por parte de los Estados,
lasemipresas y las sociedades mixias obedece a estalogica del incremento del poder. Los sectores
de la investipacién que no pueden defender su contribucidn, auvnque sea indirecta, a la
optimizacion de las actuaciones del sisiema, son abandonados por el flujo de los créditos y
destinados a la decrepitud. Fl criterio de performatividad es invocado explicitamente por los
administradores para justificar la negativa a habilitar cualquier centro de investigaciones'” (43).

En sus dltimas manifestaciones Lyotard ha sefalado que a su parecer no se puede hablar
de una época de 1a postmodemidad y s¢ ha interesado por la temdtica del “*Otro™ come niicleo
mreductible a nuestros proyectos,

26. En la vertienie italiana del pensamniento acerca de la postmodernidad ocupa lugar
destacado Gianni Vattime, autor -por ejemplo- de “El fin de la modernidad®’ y “*La sociedad
transparente’” .

Sefiala Vattimo que en la sociedad de consumo Ia renovacién continua (de las vestimen-
tas, los utensitios, los edificios) es exigida fisiolGgicamente paraque el sisterma pueda sobrevivir,
Poresola novedad pierde su aspecto revolucionario y el mundo técnico terming por revelar cierta
inmovilldad de fonde. Dice que la historia no es més vn hilo vnitario conductor, sino una
cantidad de informaciones, de crénicas, de televisores que se tienen en una casa. En una imagen
muy expresiva destaca: muchos televisores en una casa. Sefala Vattimo que ** ... la ontologfa se
hace efectivamente hermenéutica y ... los conceptos metafisicos de sujeto y objeto y también de
realidad y de verdad-fundamento pierden peso’ (44).

Al parecer de Vattimo, *‘La transformacién més radical que se haproducido entre jos afios
sesenta y hoy, en 10 que respecta a la selacion entre arte y vida cotidiana, se puede describir, ...
como paso de 1a utopia a la heterotopin’’ (45). Desde la vocacion de vaidad de 1a vtopia al
sentido de pluralidad de la heterotopia.

No hay que combatir ¢l athilismo sino asumirio como nuestra tinica chance, habitudndo-
nos a convivir con 1a nada. Hay que acostombrarse a vivis con las verdades a medias. Hay que
habituarse a Ja practica de la no violencia, la tolerancia y el diflogo, es decir, en el mundo fluido
dela técnica plenamente desplegada. Fn Vatimo el pensamiento de Ia postmodernidad tiene mds
caricter de legitimacidn que en el de Lyotard.

27. Qo exponente del peasamicnto postmoderno -¢n Cierlos circulos el mdids famoso- es
Jacques Dervida (1930), escritor de origen judeo-argeling avtor, entre otras obras, de "'De la
gramaiwlogia’” y **La deconstruccidén del pensamiento’”.

Derrida es partidario de la “deconstruccion® permanenic y se opone a tedo “logocen-
trismo'" ¢ discurso racional. I.a marginalidad es la centralidad. Se ha de procurar religar y
refeer desde todos los dngulos y fragmentos. Flay que inveriir el proceso con e cual el texto ha
side construido. Ha Negado a expresar *° .. me asfiesgo a no-guercr-decir-nada que pueda

{42) 1., pags. 1819,

{43} 14, pég. B8

{44) VATTIMO, Gianni, “EHiin de ta nwdeinidad Nihiismo y hesmandutica en la cuttura posmoderna”. rad. Abenol. Bixio”. 4a
ad, Barcelona, Gedisa, 1954, pags. 158/8.

{45} VATTIMC, Gilanni, “La socledad ransparenle”, trad. Teresa Ofiale, Barcelona, Paidds Ibérica. 1990, pag. 154,
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simplemente entenderse, que sea simplemente asunto de entendimiento 7 (463 Al releer 1
tilusofia de otro modo, Derrida quiere ir mis afld de fa filosolia. Las propuestas de Derrida b
eatrado en conflicto con las de Foucault y éste fo ha acusado de evitar el compronsiso del discurso
politico como investigacion de lo que genera y condiciong lax priwctivas discursivis.

28. El pensamiento critico en geacrad y sobre todo ¢f pensamicnto de Ly postmiodermdid
ticnen tunbida mandcstaciones importantes ca fos Bstados Dlados de Aménica. b Luropa ly
postmodernidad mucstra mas caracleres mbilistas, en Gieto en vortemndnca poses mas afidi
des con el neopragmatismo.

En 1a linca de afinidad con I concepeidn de la posunodenndad se encuenun Richard
Rorly {19303, autor entre otray obras de Lo filosolia y el espejo de L nawraleza™
“Contingencia, ironia y solidaridad ™, guicn ha historiado la filosofia analinca y, apartindose de
su formacioén bisica en esta corrienle, i sostenido su agotamicoto inkermo.

Defiende Rorty una postfilosofia superadora de fa filosofia analitica, que asimila o
postmodernismo identificado por Lyotrd, e tacluso manifiesta simpatias por las wdeas de
Derrida. Eatre las diversas posibilidades de uea flosofia postialiticn, que subdivide comw
orientadas ai descubrimiento y i descripcidn o ada refornia y Ia propuesta, Ronty se inclina por
esta dliima. Pesc a reconocer el gran desafio que actualmente vive la filosofia, ha sostendo ™ .
ocurra lo que ocurra, no hay peligro de que a fifosoffa “Hegue a s fin”7" (47).

1a ciencia, la filosofia, la pocsia, la historia y en definitiva todas Tay actividades
intelectuales son Cvoces’ diversas, cada una con su autonomin pero angum con prvilegio, en
la “conversacion’ general de Ly humanidad.

Se ocupa Roriy de la relacién que debe existir entre las esferas de 1o “privade™ y delo
“pablico’’, ¢s decir del pensar exclusiva o principalmente en la propia perfeccion personat y del
pensar exclusiva o principalmente en Li justicia social, y afinna que fas dos posiciones han de
existir de mancra equilibrada en una comunidad democriticn. Destaca Rorty que mulores comg
Kierkegaard, Nietzsche, Baudeluaire, Proust, Heidegger y Nabokov sonejemplos de 1o que puede
ser Iz perfeccion privada, vna vida humana autoceeada, autdnon. En cinbio, aviores comw
Marx, Mill, Dewey, Habernas y Rawls son moestras del enipeiio en conseguir instiuciones mis
justas.,

b) Comprension jusfilosofica

29. Pese a la diversidad de posiciones gue o inlegran, el movimicnlo Critico gue ihora s
OCUpa FEPFESCRIR ung version mas genertizadaimente pesimista que a BEscuelade Franciors En
Ia obra de Marx hay una extremadamente anurga consideracidn del presenie y uua enomieg
ilusién hacia la utopia del porvenir. Una vez desttusionado de su viopii, ¢l markismo pasece
desharrancarse en seniido pesimista; desde el futurisino se despliaza a un abandono de la
temiporalidad atado al prescnte, en el que €ash no s¢ ticne experanza.

En tren de comprender criticamente Ta realidad de nuestro tempo, lus opiniones de la
Fscuela de Francfort que -como en el caso de Marcuse- sefialan una sociedad monoliticamente
utilitaria, corresponden ¢ mayor grado a 1a reatidad profunda. en tanlo L segmentacion igi
destacada en el movimiento critico franco-italo-nofteamencano muestra mas lo que sucede en
la superficie.

Creemos gue tunbién en esii corrienie se sefida vna perspectiva importanie de a
realidad, pero tampoco es 1a dnica. También ayei se efectdan, sobre todo en Ja exposicida de la
{46) DEARIDA, Jacques, "Posictonss”, rad, M. Arranz, Valencia, Pre-Texlos, 1977, pag. 219

{47 ROATY Richard, "La lilosolla y el espelo de la natyraleza”, #ad Jesas Fernandez Zulaica, 2a ed  Madiid, Catedra_ 1989,
pag. 355
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postmodernidad, aportes significativos para la comprension de nuesira vida y en especial de
auestro tiempo. Sin embargo, tambiéa en este caso ocurre que cuande se considera un punio de
vista excluyeate se produce una ideologfa que oculta el resio de a realidad.

Comoes obvio, en general estas corrientes son las que guardan ms afinidad con ¢l sentido
de la postmodernidad. Ateniéndonos a la advertencia de Lyoiard, hay que (ener en cuenia que si
bien estarnos en un periodo histdrico con caracteristicas muy diversas al de la preguerr), se debe
estar en guardia contra la confusidn de una crisis con una edad de la historia, pero a nuestro
parecer efectiviunenic estamos en una nyeva edad, cuyas caracieristicas isin definiéndose mis
con el ranscurso del tiempo.

M4s que a ia filosofia, muchas de las deseripeiones de este movimiento, como las de la
Escuela de Francfort, corresponden a la sociologia y a la politica. Es a la luz del rigor cientifico,
que incluso ellas a menudo preienden, que ban de valorarse las afinmaciones frecuentemente
carenies de prucha alguna que formulan. Mas que de obras filoséficas puede tratarse, como es
bastante comdin en este tempo, de “ensayos cient{ficos’’, en muchos casos no carentes de valor,

Desde el punto de vista de 1a teorfa trialista, Ia influencia estructuralista suele significar
unarelativa inversion de la importancia atribuida arepartos y distribuciones y, con esto, unaclara
marginacion o incluso extincion del derecho, que estd centrado en los reparios. Hay también, una
vasia consideracién, con alcances excesivos, del papel de la autoridad y €} poder, con fuerie
marginacién de la avtonomdz vy la cooperacion. El espacio guenido para la planificacidn
gubernarncental es muy reducido.

S$1 bien se Huminan interesantes aspecios de Ia 16gica profunda del derecho, de ralces
psicolégicas, se pone en ¢risis la 16gica formal. Aquf el cuestioramiento de la institucionalidad
es a menudo radical y resulia que, pese a kas afinidades relativas entre el estructuralismo y la
teoria kelseniana, en dllima instancia las posiciones que culiminan en los planteos derridianos
significan el estailido de la misma idea de ordenamieato normaiive. Como siempre, son
importantes los apories que pueden hacerse desde el estudio del nivel dei lenguaje al conocimien-
to de las fuentes formales.

Tambitén desde el punto de vista dikeldgico hay una gran diferencia entre Ia crisis de los
vatores verdad, justicia y humanidad gue -con conciencia de sus limitaciones- debe pretender el
derecho y fa inversion de valores planteada por el sentido incluso antihumanista de esias
cormientes influidas por el estructuralismo.

A menudo estas orientaciones radicalizan las referencias 2 la justicia sectorial {en ¢!
sentido de la postmodemidad) o a 1a justicia integral (cuando la influencia estructuralista €3 mas
nitida). El panorama negativo que suele presentarse es en mucho consecuencia del estallido de
la“‘pantonomia’” de la justicia. Si ne se tienen en cuenta las limitaciones para que sea saiisfecha
y la necesidad de fraccionaria es inevitable caer en el pesimismo de estas posiciones,

En el marco de estas corrientes ¢l requerimiento del principio supremo de justicia de gue
cada individuo obtenga la esfera de libertad necesaria para su personalizacion pierde gran parte
de su significacién. [.a legitimacién de los repartidores en geaeral, pero sobre todo la legitima-
cibn aristocrética, se torna imposible. Los méritos de los recipiendanos se esfuman. Los objetos
repartideros més valiosos gue seifaia el trialismo, como la vida, la libertad y la creacién en este
ambito carecen de jerarqula La legiimacion formal por el proceso o la negociacion pierde
significacion.

Aunque estas corrientes suclen desconocer la exigencia de justicia de que ¢l ségimen sea
humaaista, de modo que - aungue sea inadvertidamente- se colocan e riesgo de ser tolalitanas,
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corresponde estimar la defensa -defensa “"débil’” - que ellas hacen de la diversidad.

Estas posiciones de fuerte presencia nietzscheana pueden tener ¢n alguna medida ¢
alcance valioso del cuestioramiento del autor de ** Asi hablaba Zaratusisa™', pero imporia igner
€n cuenta una consecuencia que desde la perspectiva trialista es al fin descaliticadora: si bicnes
posible aprovecharlas de modo parcial, notoriamente no sirven para la integrididd de fa vida,

Un hombre dedicado al desasrollo de la vida juridica debe tener conciencia de i
impugnaciones contra lo juridico que surgen de varias de estas corrientes, mas desde elly
obviamente le resuliard imposible encontrar fundamento alpuno para su obrar.

Si bien hay que saber reconocer tudas las perspectivas de verdad gue ¢stin ocultas, 3
menudo debajo de las apariencias nonmativas, y que se evidencian a veces mejor a la fuz de fos
apories eriticos (sin desconocer, tampoco, las perspectivas luminosas de Ia reatidad) hay que
tener el coraje de encontrar y realizar las posibilidades limitadas pero grandiosas para realizar Lo
grandes valores como la verdad, la jusiicia y 1a humanidad. Precisamente las ¢riticas nos son
importantes porgue al fin los valores valen,

4} El pensamiento de la politica y de ia accién

a} Exposicién

30, Uno de los mas discutidos representantes de 1a filosofia de suestro tempo, con fuerte
referencia especfficamnenie jurfdica que escapa a este estudio, es el aleman Carl Schimitt (1888
1985), autor entre otras obras de "*El conceplo de lo politico™ y *‘Teoria constitucional . La
larga existencia de Schmitt le permitié pasar desde la jerarquizacion en 12 vida intelectyal pre-
nazi al Razismo y ala entronizacion en el aparato politico cultural nacionalsocialista, seguido del
relativo conflicio con éste {en el que se salvé gracias a la proteccidn de Goring), desde
demonizacion, posterior a la derrota nazi, a la revalorizacion doctrinaria,

Avnque Schmitt sostuvo siempre una posiciOn autoritania, algsnos interpretan que sy
adhesion al nazismo tuve sobre todo cardcter oportunista. Afirmo Schmilt que la soberania reside
en la declsldn y no en la norma y que la decisitn no debe fundarse en 1a norna, stno ésta en
aquélla. Asitismo sostuvo que Ia especifica distincién politica, a la cual es posible reconducis
las acciones y los motivos, €s la diferenciacién de amigo y enemigo. En su fuerte critica contsa
¢l liberalismo, Schmitt sefialé que éste confunde dichas categorfas bésicas con nociongs
econdémicas y morales, de modo que la lucha es convertida en concurrencia y discusién y Iy
economfa, desconectada de la polftica, termina siendo una fonma degenerada y mistificada de la
politica.

A su vez, incursionando en la perspectiva antropologica, Schmift dijo que las teorfas
autoritarias tienden a ser acompafiadas de visiones pesimistas, en tanto las anfrquicas a
relacionarse con concepciones optimistas. Como Schmitt se considerd sicinpre s6lo un jurista,
al punto de tenerse como un *‘anti-Kelsen'' (sociologico) y sobre todo cono en mucho eso es lo
que fue, creemos que €l resto de sus opiniones no cabe en esic panorama de la filosofia general,

31. Uno de los importantes representantes de Ja antropologfa filosofica de nuestro tiempo
ha sido et alemdn Amold Geblen (1904-1976), avtor por ejempio de * Der Mensch. Seine Naiur
und seine Stellung in der Welt”” (*‘El hombre. Su naturasleza y sv puesio en el mundo™).
Sumpatizante del nazismo, pero opucsto al biologismo y al racismo, al principio se beneficié
politicamente pero luego entrd en relativa desgracia con el ségimen. A semejanza de Schanitt fue



privado de su ciiedra cuando aquél se derrumbd, pero a diferencia de €1 fue nombrado en otra
citedra. Hasta los afios cuarenta su obra tuvo un predominanie interés Hilosofico, aunque luego
se orientd mas decididamente hacia lo socioldgico (llegando a influir en la sociologia de lox
sistemas de Lubhmann).

Como peculiaridad del hombre, Gehlen sefiala que €s el ser gue actdn y debe tomar
posicién respecto de sé misme. La acclones, a suparecer, la categorfa amropologica fundumen-
tal. Por naturaleza el hombre es un ser carente, privado de Grganos y funciones “'especializa-
dos”. En cuanto carece de la adaptacion a un ambienie particulur, estd constrefiido a hacer de
cada ambicnte su propio ambiente, de modo que puede ser definido como el ser que no tiene vn
ambiente. Por eso debe crear cultura, debe producirse una segunda naturaleza.

En clara relacién con quienes han sefialudo el vinculo entre 1a K€cnica y el cardcter
imperfecto de nuestros érganos, Gehlen sostuvo gque os utensilios pucden tener funciones do
reemplazar, potenciar o ayudar a nuestros organos (t€cnicas de integracion, de inteasificacion o
de ayuda). También las instituciones s¢ presentan como forma de compensacion del primitivis-
mo de los Grganos del hombre. Como sirven para esta compensacion y se configuran como
reproducciones de la seguridad perdida de los instintos que los antimales tienen ea nivel mas
elevado, las instituciones poseen cierto caricter inextirpable. Cuando las formas inhabitorias fijas
{v. gr. derecho, propiedad, familia) son conmovidas se presenta un proceso de inseguridad. Sia
la nocion de institucion no es aniropologicamente posible pensar la personalidad. Las institucio-
acs nos linitan pero nos dan la energfa para obrar en modo produclivo, creativo y fructuoso.
Después de la guerra, Gehlen dio mas consideracion a las cuestiones €Hcas.

b) Comprenstén jusfiloséfica

32. La clara disolucién sociolégica que predomina en estos autores los hace, quizds con
fimitada conciencia de sy parte, afines al estilo de la postmodemidad.

Desde el punto de vista trialista, las posiciones que acabamos de sefinlar se ubican, cn
diversos grados, en €l unidimensionalismo sociolégico. No cabe duda de que pueden contribuir
aaclarar la realidad soctal, pero se advierten las especiales limitaciones de la posicion de Schmitt
desde 1a perspectiva de las nonnas y de las dos propuestas n cuanto a la dimension dikelégica
del derecho.

En las posiciones de Schmitt y de Gehlen la importancia de los repastos respecio de las
distribuciones es mucho mayor que en las de los titulos aunteriores. A sy vez, los repartos
autoritarios y su valor poder adquieren mayores posibilidades de realizaci6n y fundamenticion.
Puede hablarse incluso, respectivamente, de subversiGn del poder y de arrogacion de la eficiencia
contra la justicia; de subversion de poder y eficiencia contra la humanidad. Sean cuales fueren
las afinidades reales de Schmitt y de Gehlen con el razismo, las ideas de wito y otro pueden
desembocar ficiimente en el totaiitarismo.

En el borizonte de Ia teorfa trialista del mundo politico cabe decir que la diferenciacion
amige y enemigo, que corresponde de cierto modo a la distincion entre agregacion y oposicién,
sisve para aclarar Ia coexistencia, pero la politica requiere que la coexistencin se convierta en
convivencia, 0 sca ¢it coexistencia valiosa, personalizante, y al respecte b posicion de Schmiu
evidencia su gran deficiencia.
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B’} La confianza en el orden espontineo
L.a necesidad de §a libertad

a) Expasicidn

33. Unede los grandes defensoses de laliberiad ha sido el economista anstriaco Friedrich
August ven Hayek (1899-1992), alumno de Ludwig von Mises, profesor pos fargo tiempo enel
dmbito anglosajn y Premio Nobel en esa discipling en 1974 {premnio compuartido coa el
economisia asistenctalista Gunnar Myrdal}. Entre sus obras figeran *Camino de servidumbre”
y “‘Derecho, legisiacion y libertad ™.

Sostiens Hayek que hay que diferenciar Las opiniones motivantes y constiuivas, que ¢l
cientifico debe tomar en cuenta, de las concepelones especulativas o explicativas, gue hay que
THArgINAT.

Remontdndose a Bernard Mandeville (1670-1733), Hayek sosticne que hay consecuen-
clas ne Intencionales de las acciones intencionales y gue tos vicios privados pueden contribuis
4 la felicidad pablica. layck cnitica al constructivisino de raiz cartesiana, gue inteila invenly
nuevas leyes, constructivismeo del que acusa a su propio maestro Hans Kelsen y que ha invadido
todo el socialismo. En cambio, sosticne la opinion de que s instituciones humangs son fruto de
ia accidn humana, pero no de proyectos humanos, y entiende precisamenie que la tasea de las
ciencias sociales s explicar los efectos no previstos de 1as acclones intencionales.

Al rechazar e} sistema sociatista, Hayek se pregunta st la institucidn de una avioridad
puede ser la mejor via para resolver el problema econémico de distribuir una caetidad limitada
de recursos entre un admero praciicamente infinito de fines concurrentes. Afnna que sossener
una sola escala de valores es un crror respecio de los hechos; que negar 1a soberan(a del
consumidor equivale a anular su kiberiad y gue la abolicion de 1a propiedad privada de 1os medios
de produccion hace imposibies ¢l cilculo econdmico y consccuentemente una economia
racionat.

Indica Hayek que los eonocimientos iedricos y pricticos estan difuses entre iodos los
hoinbres y las decisiones finales deben ser dejadas a las personas que conacen direciamente lis
circunstancias. La coercion es un mal porque impide a wia persona ptitizar completamente sus
facultades mentales y en consccuencia ke impide dar a la comunidad el mayor aporte def guecs
capaz. Suele decirse gue en ¢f peasamicnto hayekiano la vida es corcebida como una doble setie
de infinita variedad, la infinita variedad de los individuos vy la infinita vasiedad de las ocasiones.

Para Hayek la dnica filosofia politica cientifica es el liberalismo; el soctalismo es una
supersticién porgue en &l los individuos creen saber mis de 1o que saben. EE mercado pone en
juego decisiones tan numerosas que pinguna computadora puede registrar; reemplazarlo por el
poder politico es un absurdo. El constructivismo socialista sélo serfa viable on socicdades muy
simples.

Hayek comparte as eriticas que, sepin veremos, hace al historicismo su gran pmigo Karl
R. Popper. En cuanto a las causas de la historia, Hayek dice por ejemplo “ Lo mds accesario es
liberarnos de la peor forma del obscurantismo modemo, el que rata de llevar a nuestro
convencimiento que cuanto hemos hecho en ¢l pasado reciente era, o acertado, o inevitable. No
podemos ganar sabiduria en tanto no comprendamos que mucho de o que hicumos fucron
verdaderas locuras’ (48).

Hayek criticé duramente al totalituismo y considers que el fascisnio y ¢ nazismo son
CONSECLENCIAs 110 NECESIFIAR, RO reacciunes, respecio de las inclinaciones socialistas antcnores.

(48} HAYEK, Friadrich A, “Camine de servidumbre”, frad. José Veigata, 23 reimp on "ElLbro de Bolsilio™, Madiid, Atianza,
1990, pdg. 284,
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Sostevo que un control econdmico que otorgara poder sobre los medios significaria también
control sobre los fines. Quien controla los Tugares de reunidn controla la libertad de reunida.

Pasa evitar ¢l wotalitarismo, Hayek defiende el dominio de reglas legales que la politica
debe respetar. El imperie de 1a ley significa a su parecer que el gobiemo en todas sus acciones
estd vinculado por reglas fijas y anuncios hechos cor anticipacién, reglas que dan 1a posibilidad
de prever con razonable sepuridad en cufil moedo la avtoridad utitizard sus poderes coercitivos en
ciertas circunstancias y dirigic en consecuencia los propios asuatos individuales.

Hayek distingue entre el orden espontineo {0 cosmos) y 1a erganizacion (o taxis).
Mientras los 6rdenes construidos son simples y concretos y sirven s6lo a ios {incs para los que
se los ered, los 6rdenes espontaneos poseen una complejidad no himitada por lo que la mente
bumana puede establecer. En éstos podemos perscguir una gran variedad de fines diversos.
Ademis diferencia la norma abstracta, que concibe como un orden espoatineo que ha existido
mucho tiempo antes que al hombre le viniese a la menie crearlo o modificarlo, y 1a legislacion,
fruto constructivista de la voluntad dei legislador. No hay que confundir las normas abstractas
{romos) con las reglas de organizacién {thesis). A su parecer, el derechio esun complejo de reglas
abstractas, formando un orden espontanco que sin embargo no es necesariamente bueno y puede
ser corregide por los juristas y los legisladores. Hay que resolver cudiles expectativas proteger
para maximizar la posibilidad de que en general las expectativas sean satisfechas.

La propiedad, en ¢! sentido amplio lockeano, es en el peasamiento de Hayek Ia dnica
solucin descubieria para resolver el problema de conciliar la libertad individual con la ausencia
de confitctos. En la posicidn de Hayek la ley, Ia libertad y la propiedad estin intimamente
interrelacionadas.

Sostiene Hayek que la abolicidn de ta distincién enire nomos y tesis, comoia teorizd Hansg
Kelsen y la practican tos gobiernos democraticos para los cuales la ley se identifica con la
legislacién con a que benefician a sus electores, ataca la libertad individual. Hayek se opone a
lajusticia social que es inconcebible en una economfa de mercado donde ninguno distribuye. En
una saciedad de hombres libres la expresin justicia social carece de significado.

Asimismo dice Hayek que la dermocracia no debe ser gobiemo de la mayoria dotada de
poder ilimitado, aunque Ro quiere un estado mfmimo porque hay que recandar impuestos para
ofrecer una serie de servicios que no pueden ser provistos adecuadamente por el mercado. Hay
que proteger a los que o pueden ganar para vivir en una economia de mercado, a los enfenmos,
viejos, discapacitados, huérfanos, etc., pero esto debe producirse fuera dei mercado y no como
correccidn del mercado.

Al hilo de estas criticas Hayek llega a promover una demarquia para limitar el poder de
los parlamentos, pues hay que tener un parlamento libre o un pueblo fibre.

b} Comprensién jusfiloséfica
34. Fi reconocimiento fundamental hayekiano de la complejidad det mundo tiene
estrecha relacion con el realismo genético. El planteo de 1a posicidn bésica a adoptar, respecto
de cosmos y taxis, notmos v thesis, posee gran importancia para la filosofia en general y para la
filosofta del derecho en particular. Creemos relevanie la actiiud de optimisto realisia y imitado
€OR que propone encarar nuestra ubicacion en a historia, aunque tal vez su conciencia efectiva
de la realidad no sea suficientemente precisa.
Pese a que la existencia de pocos ideales para encavzar el mundo tiene cierta afinidad
postmoderna, el optimismo que refleja la posicidn hayekiana expresa un clima de modernidad.
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Ei mundo en que Hayek confla en los mecanisimos del mercado €8, 4 nuestio pareeer, distinto del
mundo real de nuestro tiempo, tal vez mis propio de los comienzos det capiialismo, cuando ap
se contaba con los casi infalibles medios de dominacidn colectiva de estos dias.

Desde el punto de vista trialista ¢l pensaniento hayekiano corresponde al reconocinien-
10, en este caso basicamente satisfactorio, de un orden de distribuciones en el cual se inscribe et
orden de repartos. La propuesta de Hayek comesponde a una fuerte defensa de los repartes
auténomos y su valor cooperacion respecto de los repartos awtoritanos con su vidor isherenie
poder, y de la ejemplaridad y su valor solidaridad frente a la planificacién gubcrmamental en
marcha y su valor previsibilidad. Es importante la referencia al limite necesario gue enfrentan
fos repartos autoritarios por desconocimiento de la realidad, gue sélo conocen los propios
interesados, aunque tal vez Hayek no advierta debidamente los Hmites econdmicos del mercado
tal como se presenta en €sta Epoca.

En el marco de 1as normas hayekianas hay una significativa relacion de bas disposiciones
humanas con un orden natural que debe respetarse. Aqul se plantea un Derecho Natural &
contenido liberal, aungue bajando a la realidad quizdis pueda reconwcerse que ¢l mercado
perfecio s un imposible, que 1a iiberiad no es otal y tal vez no esté hablando de un hosibre real

En cuanto a los valores, hay grave riesgo de que la validad desbordada se amogue ¢l
material de la justicia y se subvierta contra 1a humanidad. Es tan grande el apego a la cooperacion
y la solidaridad, en detrimento del poder y la previsibilidad, gue los valores asi jerarquizados
parecen dejar de ser valores naturales relativos para liegar a convertirse {alsamente en valores
naiurales absolutos,

Para descubrir la justicia quedan especialmente hubilitados los caminos de 1a justicia
consensual, conmutativa, “*partial”’, sectorial, de aislamiento y particular. El temor a las grandes
construcciones dikelogicas impulsadas por ia pretension de satisfacer la pantonoinia de L justicia
con alcances utopicos, lleva a la bisqueda de importantes fraccionamicatos productores de
seguridad jurldica. Es cierto que los demis sabemos muy poco de o que cada hombre requies
para su personalizacidn, pero parece que Hayek reemplaza la pretension desborduda g
omnisciencia por va grado de escepticismo.

En el fuerte apego de Hayek a Ia individualidad llega a wdentificarse da aristocracia con
la decisién aviénomadel propio sujeto. Cada uno es aristGerata de su propia vida. No deja de tenes
cierto valor la fuerte erftica que hace Hayek contra los desbordes parkumentarios, sin cinbargo,
parece no advertir el pape! real gue en las economias liberales de los pafses “desarrollados’™ e
occidente suelen tener los tecnderatas que deciden las mds profundas orientuciones de la vida,
no legitimados ni aristocriticamente (por }o menos en cuanto a los valores justicia y humanidad)
ni democriticamente. En cuanto a los objetos repartideros, la propicdad asume un papel
descollante, pero quizds deberla destacarse con mayor claridad que mas que un 1in ésia es up
medio para la plena personlizacidn del ser humano.

En el pensamiento hayekiano hay una gran defensa del humamismo absicacionisty,
acompafiada del consiguiente repudio del towiitanismo, aundue tal vez sca discutible b
identificacién concreta de los regimenes que Hayek considera totaditanos. Bl gran apego ala
unicidad de cada vno y al iberalismo que L satisface, leva a marginar el seheve de L igealdad
y la democracia y de o comunidad y 1a **res publica™ . En cuanto a los medios parn la realizacion
del régimen de justicia, 1a propucsta de flayek pone casi todo so énfasis en Lo proteccidn conti
el égiinen, aungue no desconoce completamente L necesidad de wmparar ol individueo contea s
oiras amenazas, por ejemmplo, respecio de lo demds” (enfermedad, misena, ignorancia, eic}

42



B} Posiciones con predominante sentido normoldgice
A’) La ligica y el lenguaje
1) La filosofia analitica

a) Exposicién

35. En ciertos aspecios la filosofia analitica (493 surgid como ung reaccién contra ¢l
ideallsme neokantiano y sobre todo neobegeliano que, cn contrasie con la radicion angloame-
ricana, se habia desarrollado en Gran Bretafip con miras a contrarresiar ¢ progreso del
materialisieo, Negando a predominar aproximadamente catre 1865 y 1925 Sin emburgo,
también hay enfoques en los que la fitosofia analftica resulta prepasada ¢ influida por el mismo
idealismo que combatid,

Entre 10s representanics de ese idealisnmo britdnico ocupd un lugar destacado el neotiege-
fiano Francis Herbert Bradley (1846-1924). El idcalismo habfa luchado coatra la tradicicn
empirista y habia sido coltivado en gran medida por clérigos. Bradicy sosicnfa la necesidad de
abandonar el lenguaje comdin, que trafa comsigo errores, ¥y la conveabencia de una labor
encaminada a establecer un lenguaje idcal capaz de expresar ka verdadert mitvraleza de lu
realidad, del conocimiento y de la moralidad. Sin embargo, habia terminado ahnnado la
superaciGn en la ldgica del absoluto, que la cultura bisica ingless no podia admiltir,

Se predujo entonces, en un clima de secularizacién de 1os centros universitirios y como
reaccion affn a la vieja tradicién empinisia y nominalista, el propdsito de construir una légica
cientifica, libre de todo psicologismo, pero retomnando al realismo. De aguf ¢l nueve inlerés
I5gico y epistemoldgico desarroliado por la filosofia analitica.

La filosoffa analftica parti6 de la idca de gue a una filosofia centrada en La basqueda de
la I6gica de 1a realidad o de la 16gica de la razdn debia sucederle otra contrada mas o Hrenos
radicalmente en la dogica del lenguaje.

“ Andlisis” quiere decir separacion, descomposicidn o division de lus partes de va todo
o de un compuesto en sus clementos y 1a filosofia lo habfy cultivado como uno de sus métodos
desde tiempos muy remotos; aqul se trata de una radical potenciacion de esie método. La labor
del filésofo resulta asf el andlisis de 1as praposiclones acerca de ba realidad para establecer su
significado, detectando sus ambigiedades. Los cultores de la filosolia analitica dijeron que exe
cambio en la oricatacidn era una revolucion filosdhica,

Sin perjuicio de ia gran diversidad de las tendencias intemas que se han ido evidenciando,
en el movimienio analftico en sentido amnplio suclen distinguirse tres etapas. Lo primera es la
construccién de la Alosoffa analitica. La segunda ctapa la constituye ¢l acopositivisme o
positivismo 16gico, surgido con cierta ndependencia alrededor de los aflos veinie, que fue
especialmente firme en el rechazo de la metafisica y de todo conocimienlo gue quicra superar
ciencia empirica, de modo que ia fitosofia fue entendida como vna meru 10gica del conocimicnlo
cientifico. La tercera etapa vuelve a dar validez al lengunje comin, con sus diferentes usos, pari
denotar valores de la realidad.

Los fundadores de fa filosofia anaditica son 1os ingleses George Bdward Moore (1873-
1958} v Bertrand Russell (1872-1970) y el austriaco de cultura inglesa Ludwig Witlgenstein
(1889-1951). El centro geogeifico de su nacimicnto fue Cambridge; ¢l posiiivisio 16gico
correspondié al Circulo de Vieaa y el Circulo de Berlin y fa tescer ciupa abasca sobre todoala
Fscuela de Oxford.  Si bien Moore dedicd gran atencion especifica a Ly élica, Russell v
Witigenstein marcaron el camino de fo que seriu la linea predominanie de Ia frlosofia analitica
{49) Pueden v, por o). AYER Allred Jules, "Lenguaje. verdady ioglca™, rad. Ricardo Resta, Bs. As.. Eudeba, 1965, esp. pags.

55y g3.; SANTOS CAMACHO, Modesto, "Elica y lilosofla analitica. Estudiv histérico-critico™, Pamplona, Universidad de
Navarra, 1375,
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mis caracteristica, centrada en la légica y ¢l lenguaje. Las opiniones de Russel! referidasala
&ica son myy aumercsas, pero estdn sobre todo diseminadas en diferenies obras gue trata
cuestiones practicas.

Al perfode que constderamos en este estudio corresponde en realidad la tereera etapa de
ta evolucién analitica -que arranca airededor de 1950- de modo que hemos de refenimos a 1as dos
primeras de manera més sintética (507,

36. G.E. Moore -autor de obras como **Principia Ethica™, *'Detensa del sentido comdn”
y “‘Autobiography’’- dijo, con rotunda claridad, que ni el mundo ni 1as ciencias le suscitaron
problemas filos6ficos, sino as cosas que los fildsofos han dicho sobre ¢l mundoe o 1as ciencias.
Querfa aclararlo que habia querido decir cualquier filésofo al decir lo que habia dicho y descubrir
si lo que habia querido decir era verdadero o falso.

Se ha afirmado con razén que “‘Moore no quicre hacer filusofia, sino criticar ia
existente”’ (51). Abandond el campo psicoldgico de Ios estudios de Locke y Stuart Mill, perose
dirigié a las perspectivas 16gicas, no ontoldgicas. Moore entendid que el objeto de la filosofia e
la clarificacién, no el descubrimiento, ef significado, no la verdod, y considerd que so temaes
el pensamiento o el lenguaje mas que los hechos.

Sostuvo con energia que hay que superar la tendencia de los filésofos a rechazar verdades
del sentlde comin por la precipitacién en crear (corfas interpretativas de o real. Por eso rechazd
los lenguajes de cierto modo ideales y jerarquizd el lenguaje ordinario,

Entiende Moore que hay que reconocer la importancia propia de la realidad, aunque s
ocupa de vna realidad distinta de la comin. A diferencia de la filosoffa analitica posterior, que
se interesard mas por el lenguaje mismo, er mucho con la finalidad de liberario de todo prejuicio
conceptual v ontoldgico, a Moore no le preocupa tanto el andlisis del lengaaje como el de los
conceptes y las propesiclones (o juicios, sfntesis de conceptos) expresados en €l y de ka
posibilidad de descubrir 1a realidad.

El andlisis de Moore pone especial cuidado en la formulacidn de las pregungas a las que
se procura responder y se dirige a las proposiciones cuyo sentido y verdad se desea averiguar, Um
vez averiguado el sentido de una proposicién o qué han entendido los fildsofos en ella, Meoore
procura establecer el andlisis correcto de su significacién. Primero se ocupa del significade
exacto ¥ luego de la verdad y para esto se vale del reconocimiento de la existencia de buenas
razones que produezean la certeza sobre la verdad.

Moore procurd dar a la filosofia un carfcter cieatifico, pero reconocié que la mision de
¢sta es dar una descripcidn general del universo entero, incluyendo las clases principales de cosas
buenas que hay en él. En consecuencia, desarrollé ademas su doctrina ética reconociendo que
toda cuestion &iica es una cuestion acerca de lo bueno.

El propdsito de Moore s sobre {odo analizar el significado de bueno, que en principio
considera una cualidad irreductible a cualquier otra, aunque Hegd a admitir que también puede
designar una actitud de aprobacidn, entendiendo esta actitud no en sentido natural, sino de uss
lingéifstico.

Dice Moore *‘Si se me pregunta **;Qué es bueno?”’, mi respuesta es que bueno es bueno,
y ahl acaba ¢l asunto. O, si se me pregunta **;c6mo hay que definir bueno?”’, mirespuesia es gue
o puede definirse, y eso s todo lo que puedo decir acerca de csio”” (52). "'Mi tesis es que
(50} Viabo tenar en cuenta que tas diferencias de @sta tercara etapa respecto de las antericres son tan amplias Gue a vaces se

hace armencar ke historia de k& “tiosofla analllica™ en un sentido especliico de 1946 (c. en relackdn con el lema por g,
ZASLAWSKY, Dents, "XIV. La fHoscfie aralltica™, an BELAVAL, op. ¢, pags. 323 y ss8.}.
(51) SANTOS CAMACHQ, op. ck., pdg. 100.

{52} MOOHE, George Edward, “Prircipia Ethice”, frad. Ado¥o Garcla [Haz, México, Centro de Estudios Filosdticos Universkdad
Nacional Auténoma de Maxico. 1959, pdg. 6 {paraloc 5).
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“hueao” es una nocidn simple, asf como lo es “amarillo™; que, en la misma manera en que no
se puede explicar a nadic, por los nedios y formas que sean, qué es o amaritlo si no se lo conoce,
tampoco se le puede explicar gué ¢s fo bueno™ (53).

Siendo 1a cealidad “bucne” indefinible, los fildsolos que han ntentado reducie esc
concepin a otre o han ratado de identificarlo con otro concepio han cometido una *““falucia
raturalista’. Moore sosticne un “no-definicionismo’ pero también un Uno-naluradismo’”
étice, porque para €1 bueno no es un ohjcto natural. n realidad, se comete falacia naturalista
esande se loadentifica con alpin objeio o cualidad nateral. Bl enunciado el placer es bueno™
80 significs que placer sea lo mismo que bueno. Una cualidad no se identifica idgicamenie con
oira que sca su predicado o atributo,

DPadogue lo bueno en sfes indefinible, la éiica practica debe limitarse a estudiar los bienes
medios, 0 sea 1as acciones que tienen redacidn causal con 1as cosas buenas, y para esto Moore
recarre 2 un criterie wtilitano illuminado por las otras ciencias. Moore reemplaza al {in la
investigacisn de 1o bueno por lo correcto y 1o recto se identifica conlo atil, con lo gue producird
bugaos resuftados.

A la ética solo le cabe la tarea de determinar con probabilidad lus pocas acciones que
producirin el mejor resultado. Esto suele ser reflejado en 1o moralidad del sentido comdn. Dice
Moore gue ** ... los afectos personales y los goces estéiicos incluyen los mayores bienes, y los
mayores eon mucho gue podamos imaginar, .77 (54).

37. Berrand Russel!, amigo de Moore e iaspirador de su dedicacion a ta filosofia, fue no
s6lo hldsofo sino matematico y reformador social. Entre sus obras figuran **Principia Mathema-
lica”™ €en colaboracion con Whitchead), *l.ogica y conocimiento™ y “Los caminos de la
libertad™".

Las raices de la filosofia de Russcll estin en sus investigaciones sobre 10gica y
matematicas. Fs mas: afirma que toda 1a matematica se deduce de la légica simbdlica y que Ia
lagica es la esencia de la fdosofia. El mismo Russell ha setalado que su vocacion por el
simbolismo i8gico se debid a la Hnpresion que en el Congreso internacional de filosofia de Paris
de 1900 le causé la precision con que se expresaban el matemético italiano Peano y sus
discipulos.

Segin Russell, todo el conocimicnto de verdades o proposiciones generales proviene de
inferencias logicas. Incluso inienia wna explicacion de teda la realidad y del mueado det
conocimienio en general desde ta lopica de la matemdtica. Russel] se refiere a ln verdad formal
a que el anflisis reduce las proposiciones {55). Establecer la verdad de una proposicion
matemitica requiere mostrar gue puede deducirse de los principios logicos fundamentales que
considera base de toda verdad matematica; como todo conocimiento no-matematico se deniva
delaexperiencia, cada proposicida no-matemidiica o €8 una proposicion simple gue describe uni
experiencia inmediata o es funcidn de verdad de una proposiciGa simple. 1.as proposiciones
empiricas simples ocupan en este campo un lugar andlogo al de los principios logicos en la
matcmitica,

Aungue el simbolisino 1o aparta del planteo aristotélico, la ogica de Russell se aproxima
ala del Bstagirita en cuaale 2 su concepcicn de una estructura necesaria ¢ inlemporal del ser,
difereacidndose asi de lalépica amada de Pori Royal y su planteo mentalista (subjetivisia) como
arte de pensar.

53 I, (parealo 7).

54) id.. pAg. 178 (parrafo 113). )

55) Segin la caracterizacion genesal do Modesto Santos Camacho ~ . han sido tres las sspecles principales en que .. {el)
siomismo sa ha presentado. Ellas son el atomismo fisico de DEMOCRITO de ABDERA, ef atomismo peicoléglce da
HUME, vy, finalmenta, al atomismo togice de ARUSSELL. que sera continvado y perfeccionado por WITTGENSTEINT

{SANTOS CAMACHO, op. ok, pdg. 200},
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Russell se basa en que ¢l conocimiento directo ¢ inmediato es de bechos gue son b
primario e indivisibie en el conocumiento. Existen hechos sunples y mds complejos y los nds
simples son los que consisten en la posesién de una cualidad por una cosa particular (V'eslo e
blanco’"). Los hechos simples, incluso con varias reluciones, son hechos atdomicos y las
proposiciones que los expresan son denomiradas proposiciones atémicas. A continuacid
existen propesicitones moleculares que contienen otras simples.

Segiin el pensamiento russelliano, para analizar hay que descomponer 10s enunciados del
lenguaje comin a fin de descubrir en sus simbolos los significados simples {#tomos logices). Hay
que descubrir la estructura l6gica de los hechos simples, construyendo el lenguaje logicament
perfecto, compictamente analftico, de 1os simbolos matematicos. En esie sentido, los nombres
propios de las cosas singulares ya no tienen su valor significativo y s¢ convierien en sinples
relaciones de conceptos.

La conclusién del atomismo 16gico es la reduccidn de todas las realidides matenialesa
meras constmcciones o hicciones 16gicas. Russell considera a farealidad como un gran complejo,
sujeto a posible andlisis. Ha dicho: **Personalmente, creo que, en parie, por medio del estudio &
ia sintaxis podemos adquirir un conocimiento digno de consideracitn acerca de Ia estructura &l
mundo™’ (56).

Al hilo del atomismo 16gico Russell expone ef pluralismo absoluio de ua munds
constituido por infinitas entidades. Dice que hay muchas cosas, pero no un 10do compuesto pu
aquellas.

Enlaépoca de lacomprension fisica de laenergia atdmica y tal vez con analogfa en cudig
a estilo de pensamiento, Russell se refiné a los stomos logicos, aunque diferencifndolos
firmemente de aquélios. En el mismo tiempo, también, Freud proponia el psicoandlisis.

Para Russell todo conocimienio posible es matemdatico o empirico y su posicidn €l
lennina siendo fervientemente subjetivista, sosteniendo que al fin la ética es un intenio &
conseguir que los deseos colectivos del grupo sean acepiados por los individuos o un inkentode
los individuos para que sus deseos sean del grupo. Cree, sin embargo, que lamoral ha de aliers
los deseos de los hombres de manera que se micimicen las ocasionces de conflicto. b
concordancia con estos pareceres, quizds a veces con alcaaces excesivos Russel) fue vn gran
luchador contra los autoritarismos morales y un defensor de la libertad sexval.

Como hemos visto, en el plantec russelliano Ja 16gica es 1o fundamental, la “esencia’ e
la filosofia y las escuelas deberian caracterizarse por su 16gica. Por eso Russell prefinios Namy
a su filosofla atomismo 16gico y no realismo.

En unode los despliegues de su opinidn acerca de la filosoffa, Russell la comprendid come
una ciencia universal a 1a que corresponde Ia coordinacién de las ciencias particulares. Hade
cumplir ademds, sin embargo, oiras misiones, principalmente de criticar los conocimientg
cieat{ficos y de sugerir fructiferas hipdtesis para las ciencias particulares que €stas no pudicra
confirmar o impugaar. Filosofia es aquella parie de la cicncia en L que de momeato se opta po
opinar, sin alcanzar conocimiento. Cada progreso en ¢l conocimiento guita problemas a
filosoffa.

Aunque vacild entre ser agndstico o aico, Russell fue v luchador ferviente contsa
religion en general y ¢l cristianismo en especial, a los que considerd dadinos (57},

{56} AUSSELL, Bertrand, "Significade y verdad”, trad. Marco Aurelio Galmarini, Barcelona, Arlel, 1983, pag. 342,

{67) Para taner una idea genera! del pensamianto russelliano puede v, {a recopilacion RUSSELL Berrand, "Escnitos basicos’
trad. Anlbal Froule y otros, Barcelona, Planata-De Agostind, 1584 En cuanto a sus kdeas politicas puede . porg
AUSSELL, Berlrand, “Los caminos de & thertad, El socialisme, a) anarquismo y el sindicalismmo™ irad. Garcla Paiadi
Za ed., Bs As. Aguilar Argenlina, 1966,
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38. Ludwig Wittgenstein, ingeniero ausiriaco en cierto periodo alumno de Rossell, ¢
considerado a veces ¢l representante mas destacado del movimicnto analitico. Entre sus obras
figuran **Tractatus Jogico-philosophicus’, “Investigaciones filosdicas’ y varios cundemaos de
notas y apuntes (" 'Cuademnos azul y marrén™),

El pensaniento de Wittgenstewn permite diferenciar dos periodos muy distintos, entre los
que hubo una interrupcidn de su tarea de unos quince afios. En el “"Traciatus™, que es expresion
det primer periodo, hay cierto grado de identificacion del pensamiento con el lenguaje. Al
pasecer de Wittgeastein, soio se piensa en y por su expresidn lingiifstica y todo pensamienlo
vilido ha de manifestarse en una estructura logica correcta en el lerreno del lenguaje.

Wittgenstein estudia la naturaleza ded lenguaje y de su copacidad de representacidn
simbolica, aborda las condiciones de un lenguaje perfecte desde ef punto de vista i6gico ¥
precura mosirar que la filosofia tradicional y las respuestas de lamisina proceden de faignorancin
de los principios del simbolismio y del mal empleo del lenguaje. Adopta una teorfa del atomismo
t6gico al punto que se considera que 1a paternidad de dicha teorfa es compartida por Russell y €1

Los estudios witigensteinianos estudian las proposiciones y su funciion de verdad comno
correspondencia con la realidad. Las proposiciones elementades son funciones de verdad de si
mismas; las proposiciones {proposiciones complejas) son funciones de verdad de las elementa-
les. En expresiones muy dificiles de nterpretar, Wittgenstein indica gue los limites del propie
lenguaje son los limites del prople mundo. Lo que puede decirse y conocerse se limita al sélo
eatorno del propio yo.

Wittgenstein crefa que hay un orden a priori en el mundo y por ello al conocer la
estructura detl lenguaje se descubre la del mundo. La 16gica no s una doctring; a diferencia de
fas ciencias de la naturaleza no dice algo concreto sobre los hechos, es sf un reflejo del mundo.
La l6gica muesira la estruciura en gue se organiza necesiriamente la realidod, mas no dice o
expresa nada de la realidad.

Latotalidad de las proposiciones verdaderas es, para Wiligeasiein, bz ciencia natural totd,
de modo que nada queda para 1a filosofia. Aunque se discute cudl €5 la verdadera interpregacion
de las mantfestaciones de Wittgensiein, muchos comparten que habria gue atenerse a que ¢l
verdadero método de la filosoffa serfa no decir nada que no sca 1o gue se puede decwr, pero esio
perteneceria a la ciencia.

Yaen 1916 Wittgenstein escribla “'El método justo en filosoffa serfa el de no decir sino
lo que puede decirse, esto ¢s, o cientifico natural, algo, pues, que nada Hene que ver con
filosoffa, v Tuego, cuantas veces alguicn quisiera decir algo metafisico, mostrarle que no ha dado
ninguna seferencia a ciertos sigRos en sas proposiciones’ (58).

Fuera de las ciencias mateindiicas y de las taviologiss sélo poseerian seatido las
proposiciones de la ciencia empirica. Asi, en fa18gica de nuestro lengueage todo o que puede ser
dicho y pensado claramente seda céme es 1o realidad, pero 0o qué es fa realidad; de modo que
ia mesafisica no serla admisible. A su parecer, la mayor paric de las proposiciones que se hon
escrito sobre fitosofia no serfan falsas, sino sin seatido. L.a filosofia quedaria reducidaa actividad
clasificadora sobre el tenguaje. Toda fHilosoftu seria critica del lenguaje.

Sin embargo, ateniéndose a gue pard Witigensie lo que se puede mostrar no se puede
decir, Ta utilidad de 1a filosoffa estaria en contribuir 4 gue lo mmdecible sea mostrado por el
ienguaje. Ea el planteo de Witgenstein la ¢tica no puede ser objeto de proposiclones, porguc
perienece también al reino de lo inexpresable; no puede ser una ciencia, pero 1a respeta
srofendamente. Lo vida 0o es problema para 1 ciencia, a1 hay en &sta respuesia. Haciéndose

{58} WITTGENSTEIN, Ludwig, "Dlarno hlosolico (1914-1916)", trad. Jacobo Mufiog - Isidoro Heguera, Barcelona, Planela:
Da Agostint, 1986 pag. 152,

47



nuevamente dificil de comprender, Wiitgensiein llega a decir que Ja solucica del problema de la
vidaestden la desaparicidn de esie problema. Lafrase final del " Tractatos™, que sintetiza muachs
de 1o que hemos expuesto, st ha hecho eélehrer “'De o que ne se puede hablag hay que
caliag’ (593,

La mas importante cxpresion del segundo (dltime) periodo, iicuslo con by vaclia del
autor a Cambridge en 1929, son las “Investigaciones Slosiofteas™ {i las yne precedieron log
cuadernos azul v maredn). Alabas producciones aparecicron pistutias. Decia Witteensiein gue
la nueva obra deberia leerse ¢n conjunto con ¢l 7Traclius™, porgue Sus DUCYVOS PCOsUNICGDS
a0 se encontrarian situados en su verdadera luz sino destacados sobre ¢l fondo de so antigua
manera de pensar y por el contraste que resalla. Bl nuevo periodo estd signado por una mayor
afinidad con el pragmatismo. Nucvamente aquoi ef tema es el lenguaje, pero shory Wittgeosiein
se ocupa de los juegos de lenguaje que se forman segdn los diferenies usos operativos.

£n el primer perfodo Wikigenstein se ocupaba del nombrar los objelos; ahora el joego
nommnativo pierde su prioridad. Bn esta etupa el sigaificado de ung expresion ex ca muchaos casos
su use, empleo o aplicacion. Bl wso de una expresion ex ¢f marco, el enlomo en yue es
pronunciada o escriia; se obiicne en el juego del leaguaje ca que desempeita vna funcion.

En esta etapa del pensimicalo de Wittgenstein ¢ lenguaje no ticue bs pretensicn de la
pureza de un cristal, de la pecfecta ordenacion como una forma 1ogica a priore. Bs un fendmeno
histérico gue ha de ubicarse en los contexios psicoldgicos, sucinles y culturales y sus significados
se adaptan a los usos, Ea algana opodtunidad Hegd a proponer “"No pregunte por el significade,
preguate porel uso™™ {60). Yaeon el “"Cuaderno azol™, para evitar la riesposa preguonta =" qué es
significado?™’, nos propone *' . preguntéionos gué es la exphicacitn de significado, puesio gue
esto explique serd el significado™ {61).

El lenguaje resulta un instrementad, una coleccion de herrmientas que se aplican a una
gran vanedad de propasitos; una mdquina gue realiza actividades cotidianas de la vida. El
significado de una palabra ¢s su lugar en un juego de lenguaje, con sus reglas, que hay gue
manejar y obedecer. Las reglas y fos juegos del fenguaje estda eo una gramdtica de 1o profundo;
¢l uso nace de la vida y de las necesidades humanas, de a propia actividad. sin referencig
SUPCHOT,

Apartandose de su anterior defensa del lenguaje ideal o perfecio, akors Wikigensten
deficnde el lenguaje ordinario o real, scgin 1os usos. Ahora, donde hay un sentido hay un orden
perfecto, incluso en la frase mds vaga. Ahora se margina el stimbolismo 16gico anterior; cl
lenguaje es algo fictico que solo debe ser descriplo.

Hay innumenibles clases de expresiones y de usos de las palabras. Batre los juegos de
enguaje cabe ejemplificar: dar drdenes y obrar segin ellas, deseribir va objeto segdn su aspecls
y dimensiones; reconstruir un objeto segin vna descripeion; referir va acorlecimiento;, hacer
conjetaras sobre un acontecimiento; formar una hipdtesis y probagliy; representar los resultados
de un experimento por tabias y dingramas, inventar vni historia y leerda, cic,

Na se debe preguntar por fa esencia -que ¢s ut interroganie surgido de una supersticion-
y si ierrogasse por kos usos que kas pulabras tenenensu contexto y en ba vida, Si el peasamicnto
estd *“embrujado’ por el lenguaje 1o que correspoende s no pensir, sino ver su complejidad ca
los juegos.

En este segundo perdodo, a Ta $illosofia se le asigan uni funcidn deseriptiva de los hechos,

{59} WITTGENSTEIN, Ludwig "Tractatus Logico-Phitosophicus™ Irad. Sacobo Mufioz - Isidoro Feguera. Ha sgimp. en
Allanza Universkiad, Madrid, Allanza, 1994, pag #1832 (7)

{60} URDANOZ, ap. cit,, 1984, pag. 212

{61} WITTGENSTEIN. Ludwig. “Los cuadainos azuty marron” {rec ), irad Francisco Gracin Guitén, Madrid, Teconos, 1968,
pag. 27.
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no explicativa, una funcién que no debe caer en el plantcamiento de Ios grandes problemas que
superan lo féctico y descriptivo, y otra funciba terapéutica, porgue Ia filosofia surge de una
enfermedad por malentendidos y distorsiones del lenguaje que hay que deshacer.

Los fildsofos no deben resolver esos problemas, sino hacerlos desaparecer, disolverlos.
Segin Wittgenstein, los Hamados problemas filos6ficos no son problemas a resolver sino
perplejidades a disolver. No son coestiones para las que peeda hallarse una solucidn descubrien-
do una realidad. No hay cémo “‘ver™ la cuestién. La filosofia ha de ayudor a deshacer el
embryjamicnto de Ia inteligencia producido mediante ¢l lenguaje. La importancia de 1a filosofia
es anfloga a la del psicoandlisis, ambos ayudan a restablecer 1a satud,

Dice Wittgenstein que hay que luchar coatra Ia propension a referir a cada palubra un
ghieto, que nos lleva a crear entidades ficticias, a ver sustancias mais all4 de nuestra posibilidad
de conocer. En vias de resolver aparcates pseudoproblemas, Wittgenstein enticade que el
leaguaje de las actividades mentales y espirituales no describe nada real, que es mern ficcién
gramatical,

Alfin Witigenstein pone en duda toda creencia, toda asercion, Hegando a afirmar que Sus
dudas constituyen vn sistema. A diferencia del sentido comain al que se referia Moore, aliora se
nes muestra una creencia vacitanie y dubitativa,

39. El Circulo de Viena, que signa la segunda etapa del movimiento analitico, surgi6 y
seconsolidé en esaciudad en las décadas de fos aflos 20 y 30 y fue fundado y animado por Moritz
Schltck {1882-1936), cientffico positivista proveniente de 1a fisica y la malemdtica. Segiin
Schlick toda proposicion es verdadera si puede ser verificada enla experiencia, es decir, a través
delaobservacién por los hechos empiricos {en la experiencia sensibie) v la filosofia es un simple
método de anAlisis légico-lingiiistico,

El Circulo de Vienarechazo las ““especulaciones’” culiivadas en Alemania, entre las que
s¢ mencionaba al idealismo, y procusd constituir una filosofia cientifica a través de un lenguaje
cienilfico. En base al Circulo de Viena se constituy6 el llamado pesitivisme 16gico. Al vincularse
este positivismo con el positivismo bioldgico de los pragmalistas se constituyd el Namado
empirisme ldgico.

Los miembros de este grupo tenfan conciencia de pertenecer a una cultura de habla
alemang pero distinia de la estrictamente alemana, que abarcaba Austria, Huagria y paries de
Polonia. A su vez, sin embargo, el Circulo de Viena tuvo estrechas relaciones con el Clrculo de
Berlin, que sostenia ideas andlogas y al fin su influencia se difundié por muy diversos pafses,
incluyendo wna destacada proyeccitn estadounidense.

Luego, la mayorfa de los integrantes del “*Circulo’" se rasiadé a los Estados Unidos de
América, donde el grupo tuve una segunda fase de desarrollo en la década de fos ailos cuarenta,
y la orientacida se fue extinguiendo como tendencia identificada, aproximadamente a partir de
1950.

Cuando el positivismo 16gico planted las cuestiones de ética las resoivid con caracleres
utilitaristas y subjetivistas. Suelen destacarse las relaciones del Circulo de Viena con las ideas
de Hans Kelsen.

Para muchos la "*biblia™" del también llamado “‘neopositivismo™ es el libro de juventud
del inglés Alfred Julivs Ayer ‘'lenguaje, verdad y 16gica™, publicado en 1936,
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40. El apogeo de )a filosofia analitica se desarrollo en la postgueira y fos afius sesentg,
desarroltdndose entonces un fuerte predominio gue luego sc fue moderando. En los Estades
EInidos de esos aftos tuvo alin cierto imperio la tendencia neoposiivisia, que privitegiaba el
lenguaje l6gico-simbdlico-matemgtico. En cambio, en lnglaterra desde los afios coarenta a
sesenta predomind la vertiente analftica de la Namada Escuels de Oxford. coltora de 1a filosofia
del lenguaje ordinario y relacionada con el Glitmo Wittgensicin, corricnle ésta que luep
ingresd en los Estados Unidos de Aménica.

Si se considera que los problemas filosGficos del lenguaje son staticticos (planicades
dentro del lenguaje), semanticos (relacion entre el lenguaje y lo que él refiere, mando de los
objetos y las sensaciones} y pragrmaticos (relacion entre el lenguaje y el que lo usa), se puede decir
que el positivismo 16gico m4s aftido se refirio, en los origenes, al nivel sintdclico, luego se abordd
el nivel semantico y con posterioridad, desde los aflos cincuenta y en concordancia con la tercen
etapa analftica, de la Escuela de Oxford, se desarroll6 el nivel semdintico.

Vale tener presente que a partir de los atos setenta la filosota analitica debié comparts
en cierto grado el marco de predominio estadounidense con viejas Cormienies pragmalistas y ¢on
el existencialismo y la teorfa critica. La filosoffa analitica fuc acusada externamente como ¢l
instrumento ideoldgico al servicio del poder en una sociedad indusirialinente avanzada ¢
internamente se fue agotando en las posibilidades de que sus refinados estudios abarcara
problemas mds amplios y dicran al fin resultados interesantes (62). A su vez, en Inglaterra se hiz
notar 1a presencia de las corrienies noricamericanas y de la filosoffa del Continente.

Como dijimos, la llamada Escuela de Oxford (ya que el grupo andlogo de Cambridge
practicamente se extinguid) sigue las lineas del segundo Witigenstein practicando el snalisisde
lenguaje ordinario, o sea abandonando el anilisis 16gico que iniciaron Russell y el primes
Wiltgenstein y que prefirieron los positivistas. Esta tercera etapa de la Rlosofia analitica adviere
los distintos usos del lenguaje (€tico, estélico, literario € incluso metudisico-religioso).

Para 1a Escuela de Oxford la funcién principal del fildsofo es aclarar ¢ sentido de los
conceptos y las proposiciones. Por ejemplo: en las cuestiones sobre 1a divinidad, la libertad, i
verdad, etc., la tarea es investigar los modos en que los conceptos son utilizados en el lenguaje
ordinario, no averiguar cudles son las csencias respectivas. Los micmbros de la Gscueh
contindan entendiendo que no es posible conocer la realidad sino a través del lenguaje y por esia
via se refieren a la realidad. Aungue siguen caracteriziindose por no admitir 1a validez de Iy
metafisica, a veces entienden que el estudio metaffsico es Ut porque enriguece puestra visié
de las cosas.

41. Eliniciador de Ja Escuela de Oxford fue Gitbert Ryle (1900-1976), protesor en Oxford
desde 1945 a 1968 y autor, entre otras obras, de “El concepio de 1o mental ™

El andlisis filosofico que propone Ryle se produce por el descubrimicnto de 10s errores
I6glcos que denomina ““categoriales’ y consisten en atribuir un concepto i una categoriao clig
de predicados a 12 que en realidad no pertenece, como ocurre -por cjemplo- si al hablar de b
verdad se cree que se habla de una entidad, cuando designa s61o un aiributo.

Ademis los errores pueden detectirse por reduccisn al absurdo, ¢n la que al hilo de los
poderes 16gicos de las proposiciones, es decir de sus diversas relaciones logicas con ofras, ¢
descubren las consecuencias absurdas que surgen del uso incosrecto de Lis analo 2ias O uparenies
poderes 16gicos de las ideas abstractas, La descripcion y coordinacion de las ideas es deaominads
registro de un mapa de los poderes Iogicos de las ideas, cuyo conocimicnto o registro global ¢

{62) Puedan v, "El hombre uniimansional” el , da Herbert Maicuse y "Philosophy In America Today™ de Richard Rosty. quisn
abandond ta corrlenle analitica. Ei abandono de Ia fitosolia analllica es 1ambién ef caso de A Mac iyre.
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ta geografia de nuestras ideas.

Ryle deauncia también la necesidad de deshacer los dilemas, que son confusiones idgicas
del mismo Epo que los errores categoriales y surgen de mterferencius argumentativas en que los
argumentos de ambas posiciones se basan en conceptos de categorias diferentes que se han
considerado pertenecientes a la misma clase categorial. Al hile de su andlisis del lenpuaje, Ryle
llega a creerse facultado para negar la existencia de 1a vida mental.

42. Otro de 1os primeros representantes de la Escuela de Oxford ha sido Joha Lanshaw
Austin{1911-1960), quien tambiéa fue profesor en Oxford desde 1952 hasta su mucrie. Entre sus
cbras cabe citar fos libros pdstumos **Ensayos filosoficos™ (rec.) y “"Palabras y acciones. Cémo
Bacer cosas con palabras™.

Austin refirid el andlisis al lenguaje ordinario, pero crey6 que el estudio de éste es la
primera, no la Gitima palabra de ia filosoffa. No pensé que el andlisis del lenguaje fuerala dnica
tarea del Dldsofo, aunque parece que ¢s lo que le interesd decisivamente porque se dedico casi
exclusivamente a ello.

Al hilo de su tarea de andilisis, Austin diferencié tres momentos o dimensiones en los
“speech acts’”: el acto estrictamente Hngiiistice de usar las palabras con un sentido gramatical
y significado; ¢l acto Hoecuterlo, es decir, 1o que se hace en ¢l decir algo (declurar, argumentas,
preguniar, etc.); y el acto perfocutorlo, o sea los efectos que se producen 0 se nientan producir
con el decir (convencer, intimar, eic).

Segin los valores ilocutorios de 1a enunciacidn, 10s actos son expositivos (afirmar, negar,
testificar); veridictivos (juzgar, absolver, valorar); ejercitativos {noinbrar en cargos, destitoir,
volar), compromisorios {(prometer, apostar, contratar) y behavitives (del comportamiento social,
excusas, feliciiaciones, recomendaciones).

43. Entre los integrantes de esta etapa ''neoanalitica’ mifs préximos a la metafisica
figuran Peter Frederick Strawson y Geoffrey James Warnock, ambos ya nacidos alrededor de
1920 (63). También, en proximidad con el grupo y ea clerta apertura a 1o metaffsica, cabe
mencionar al fiJésofo de origen austriaco imicialmente afin al Circulo de Viena Friedrich
Walsmann (1396-1959).

P. F. Strawson subray6 la limitacidn de los procesos 16gico-formales, que son incapaces
de abarcar {ntegramente 1a rica estructura significativa y argumental contenida en ¢f lenguaje
erdinarie, y entendié que los dos sistemnas 16gicos deben esclasecerse reciprocamente, auvngue
el sepundo brinda mds posibiiidades filosdficas.

Para Strawson el fildsofo no debe investigar s6lo los vsos lingdisticos, tumbién ha de
abordar la estructura del pensamiento y de Ia experiencia. Reconocid, ealre las tareas que ha de
cumplir ¢l fildsofo, junto a la funcidn analitica, que puede ser terupéutica (superadora de
confusiones) o sistemdtica (v.gr. clasificadora de tipos de discurso y conceptos), la funcién
Imaginativa, que puede ser explicativa {cémo funcionan sucstros conceptos y nuestro discurso,
por qué los poseemos COIRO sOR, €1C.) 0 inventiva (constructiva de un sistema conceptual que dé
cuenta del uso de conceptos como la cavsalidad y elabore en vnidad organica el conjunto de
verdades que se poscen). Al hilo de estos dos tipos de funcidn imaginativa se diferencian
respectivamente g “metalisica descriptiva’, como I de Aristételes y Kant, en ta que -sin
abandonar, sin embargo, su reialismo empirisia- se ubicaria la propia actividad de Strawsosr, y Ia
“metafisica revisionista’”, como la de Descirtes y Hegel

(83} Strawson racid en 1919 y Warnack an 1823
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Pese a sostcner que la filosefia no pucde ser demosirada. Waismann afined que s
diferencia de la 16gica porque ésta nos constrific y aquélla, comeo actividad mterrogante, nos
libera. Entendio que, ademés de la tarea clasificadora del lenguaje v L dogicy, corresponde ala
filosoffa wna actividad intuitiva que descubre nucevos aspecios de i realidied conocida, peoetra
en lo eculto debajo de ¢lla e introduce un cambio de perspeciivie 0 uni nucva compreasin dely
realidad. La filosofia s asi una “vision™,

En las ideas de Warnock hay incluso uni actitud mas abierta que en bas de Srawson
respecto de la metafisica.

Algunos representanics de ka corricate neounalitica de Oxlord se han ocupado umbiéade
cuestiongs éticas, como J. O. Urmson, Richard Mervyn Hare y Stephen Fdelston Toulmis,
quicn desarrolld una ética referida a las decisiones y elecciones del sujet; apoyadas en bucaas
razones,

Una buena razén es un arguinento vilido o l6gicamente correcto en funcion de 1os fines
adoptadoes. Lo mejor es lo que corresponde a consecuencias felices, desembocindose en un
criterio utilitarista pura establecer el eazonamiento de las proposiciones morades. Hay que evita
en To posible ef dolor y los sufrimientos y promover la annonia entre os descos y las actividades
de los hombres.

Toulmin enticnde que no tene sentido hablar de justificacion morad de tineas de
comportamiento en gue esté comprendida una cuestida de principio, como la prepgunta por qué
se ha de hacer io gue estd bien. Sin embargo, estas cuestiones no son rechazadas, simplemehle
quedan fuera de los campos cientifico y ético.

También en los Estados Unidos se desarrollaron posiciones necanaliticas imas abieriasa
ta metaffsica ¢ incluso a la religion.

44. El mas farnoso de los fildsofos analilicos noriemmnericanos es Wilkard van Oraan
Quine, nacido en 1908, de modo qgue también en sy caso ¢l grueso de la actividad se g
desarrollado luego de la guerra. Su nombre estd asociado a sy larga trayectoria docente ¢en
Harvard y entre sus obras mas famosas se encuentra ““Palabga y objeio™

Aungue el centro de gravedad de las tweas de Quine estuvo en iu ligica simbdlica,
tanbién cuitivo el andlisis del tenguaje ordinario y de Lo filosofla de la ciencia. Quine estudié
las traducclones radicales y llepd a principios como ¢l de la indetermanacidn sembatica
Sostiene Quine gue existe una gran indetenminacidn en la radoccién de un lenguaje a oteo de
diferente cultura, que s6lo admite cierta aproximacion en Ias correlaciomnes seminiicas. Sobre
estas bases Quine llega areconocer a la semAntica como teorfa de la referencia v se ocupa de log
métodos lingiifsticos de ontologizar ef mundo,

Afirma Quine que la filosoffa y las ciencias dejan un &nbito infinito de discrepancias
acerca de lo que hay y entonces se produce la decisién éntica sobre qué tipo de objetos existes.

Los maximos exponentes de la filosoffa reoanalitica en los dltunos veinte anos has side
el gran admirador de Quine Donald Davidson, en los Esiados Unidos, y Michael Dummett en
Inglaterra. Para Dumimnet la tarea mis urgente de la filosoffa es conrstruir una teoria sistemitica
del significado, al fin, una explicacidn sistematica del funcionamiento del feapuaje. Para
Dummet, en oposicion al dltimo Wittgenstein y a Quine, no hay nada casual ea ¢f funcionamicn.
to del lenguaje y hay que explicitar los principios gencriles que gobternan cf uso de sus palabns,

Se ha dicho sin embargo, en general, gue las vallas entre el positivismo logico y el del
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fenguaje ordinario har caido y hoy serfa dificil atribuir un articolo de filosofia analitica a uno y
ofze sector (64).

Los imporlantes estudios analiticos de Filosofia del Derecho exceden el marco de esic
estedio.

b) Comprension jusfilosdfica

45, El movuniento analitico ha kecho importantes aportes a lu 1ogica y a la teoria del
lenguaje. Sin embarge, no toda discipling que esté 'més alld’” de las que se vienen cultivando
es flosoffa, y a nuestro parecer 1o que el movimiento analitico ha producido respecto de la
filosoffa es ua verdndero eclipse, ocultdndoia con dos cuerpos delaldgica y la teoria del lenguaje.
Una y otra pueden ayudar a desarrollar uaa fitosoffa y una ciencia mds precisas, pero no s6lo no
son teda la filosoffa, sino que ni siguiera son filosofia en sentido estricto.

La problemdtica filoséfica corresponde a coestiones mucho mis humanas y mucho mas
profendas que las del nivel cieniifico a ias que el movimiento analfiice da sus respuestas, y a
meaudo sus misios culiores reconocen, por 1o menos, que ¢stan Igjos de tratar 1o gue por miles
de afios se ha considerado filosofia.

Quizis el destino de la filosoffa sca, en parte, ser dominada por 1a altima ciencia en
independizarse que, en tugar de salir a ganar un lugar en el undo, se orientit en primer término
a‘““‘parasitar’” ¢l espacio de la filosofia. I.a ocupacién de 1as chiedras de filosofia por logicos y
tedricos del lenguaje, como han sido y son muchos de los representantes del movimienio
anaiftico, es tan ilegitima como su ocupacién por socidtogos, psicdlogos o 1e6logos.

Cabe preguntarse ; qué hubiese sido de la filosoffa y de 1a cultura “*occidentad”” si Platon
y Aristételes hubicsen sido filésofos™ anaiiticos? ;no estaumos habilitados pira suponer que en
los prdximos dos mil cuntrocientos aftos 1o culiura deberdl recorrer un camino que ha de ser
también preparado filoséficamente?.

Tal vez el “asalto™ analitico contra la filosofia sea interpretable como vna especic de
“castigo™’ para ladesviacion (quizds *‘soberbia’' ) de lafilosofiague, durante largo tiempo, quiso
iener un saber de certeza igual que el de las ciencins, aunque tal vez esa desorientacidn (o
soberbia) escondiera un *‘complejo de inferioridad™’.

Como Ia filosoffa pretendiéd verdades mas fuertes que las que i¢ correspondian, las
verdades fueries de fa ldgica y 1a teorfa del lenguaje ocuparon su lugar. Segin fo destac6 en cierta
medida el propio Russell, la filosoffa ha de moverse en el terreno de las teorias que responden
en términos de posibilidades (débiles}. Las verdades estrictamente filosoficas se nos presenian
como verdades mierameate posibles (65}, Cuando 13 filosofia consigue elaborar un conocimiento
“fuerte”’, éste deja de pertenccerle para ser parte de la ciencia.

Ese eclipse de 1a parte mds propia de la filosoffa y 1a superficializacion de la problemdtica
filoséfica han puesto al movimiento analitico en sitvacidn de contribuir -con conciencia o sin
ella- a la formacida de la postmodemidad, aunque su guizds incluso excesiva racionalidad lo
aleja del espiritu de la misma. En este tiempo, la “hlosofia™ analitica no s6lo estd superada y
agotada como tal; en sus versiones mas formalistas y excluyentes es de cierto modo anacrénica.

La 16gica y la teoria del leaguaje del primer Wittgenstein esidin Iejos de ser ciencias
nucleares de la cultura de In posimodemidad.

Sobre todo a través de fa cvolucion de b obra de Wittgensiein, el movimiento analitico
ha reflejado dos de fas tres dimenstones del lenguaje. Primero el fildsofo avstriaco se refirid a
la dimensidn 1dgica del mismo y luego abordd su dimension ficiica. s un gran ménito de
(641 V. ABBAGNANO. op. cll.. 1. IV, pag. 931

{85} Acerca de la kmportancia de fa posibilidad cabe recordar por 8] ABBAGNANGC, Nicola, “Fllosolia de to posible”, trad. 4
Hernandaz Campos - A Ross!l - P Duno, Meéxico, Fondo de Cultura Econdimica, 1959
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Witigenstein haber advenido que la realidad mostraba las limitaciones de su planteo inicial. Lo
que no se alcanzé a desarrollar suficientemente es la dimension axioldgica del lenguaje, p
ejemplo, con una significativa teorfa de Ia verdad o, por lo menos, con un enfoque como el
hesnos de ver ha ptanteado Karl Otto Apel respecto de la ética de la comunicacion.

Desde el punto de vista de la teorfa trialista del mundo jurfdico, 1a *‘filosoffa’ analliica
brinda aportes especialimente importantes para el estudio de la dimensida nonnoldgica, seae
el nivel de las fuentes formales, en cuanto al lenguaje, o en el nivel de la misma I6gica. Estog
bace mds evidente cuando se recorren las contribuciones analiticas a ia Filosoffa del Derecho qut
{como hemos dicho)} estan fuera del marco del presente estudio.

La evolucidn del movimiento analfiico como 1a refleja el pensamiento wittgensteinian
evidencia el pasaje de una referencia mds interpretativa y sobre todo mdés afis 2l textualismod
la dogmética a una mayor atencion a la interpretacidn de referencia histOrica y a la aplicacidn
Pese al escaso interés por 1a realidad social, cabe seflalar los aportes que pueden obtenerse de lx
estudios analiticos acerca de 1a decisién y de las buenas razones para el estudio de la dimensid
sociolSgica.

En 1a dimensidn dikeldgica, la filosoffa analftica tradicional tiende a desentenderse dely
importancia del valor justicia. En cambio, a veces promueve formalmente el valor utilidad, con
riesgo de que é&ste se arrogue el lugar de la justicia e incluso se subvierta contra la humanidad,
¥y, €a otros casos, al guardar absoluto silencio acerca de 1os valores, permite que se itnpongan los
que lisa y llanamente cuenten con mis fuerza en la realidad. Incluso Ia més severa critica del
lenguaje no puede tener fuerza para encauzar la realidad.

En pafses donde la realidad es satisfactoria y cuando hay poco que corregir, la referencih
exclusiva al lenguaje y a la 16gica e incluso la ética consensual gue encara a veces de manen
especial ¢l pensamiento analftico jurfdico, pueden ser satisfactorias, pero en otros pafses doad
la realidad asume caracteres deshumanizantes esa referencia es insuficiente y generalmeni
conservadora. Por excepcitn, cuando hay un dogmatismo conservador, la filosofia analftia
puede resultar circunstancialmente progresista.

El planteo analitico, sobre todo cuando tiene referencia atémica, tiende a exclusivizary
remision mAas o menos consciente a Ja justicia consensual, sin acepcion (consideracion) ¢
personas, monologal, **partial’’, sectorial, de aislamiento, relativa {por carecer de bases sdlidy
para la justicia absoluta} y particular. Ha sido por rectificacién que, al volverse a las considerz-
ciones morales, ha hecho mis remisiones a la justicia descubieria por las sendas de b:
consideracion de personas, dialogal, gubernamental {que proviene del 1odo}, integral {que &
refiere al todo) y de participacion,

El estilo de pensamicnto analitico puede dificuyltar 1a atencién a la pantonomia de k
justicia, los despliegues de sentimiento del sentimiento raciona) con que deben descubrirses
producirse las valoraciones y la fuerza de conviceion con que ha de asumirse a veces el deber
actuar. Es cierio que el movimiento analftico cont6 por ejemplo con el pran testimonio Jde luchy
por sus convicciones de Berirand Russell, pero en ¢l fondo tal vez hubo una incoherencia enti
esa fuerza y su método filos6fico. Sin desconocer su alta jerarquia humana, creemos que Russel
fue un hombre de personalidad escindida entre el fil6sofo que contribuyé a ocultar la filosof
bajo lalégica y el luchador que -con acierto o error- tralé de hacer trivnfar sus ideales de dignidy
humana, Ademds, vale no ignosarlo, sus ideas tuvieron eco en marcos sociales **débiles’. Sobr
todo en los hechos la filosofia analitica guarda estrechas afinidades con el pensamiento sofis

Cuando en ¢l dmbilo del pensumicnto analitico se plantean. de modo excepeion,



problemas de legitimidad, queda poco espacio para la legitimacién aristocritica y solo tiende a
desenvolverse 1a legitimacion auténoma. Hay pocas posibilidades para fundamentar ¢l humanis-
mointervencionista, con los consigunientes riesgos especiales de individualismo, pero también de
totalitarismo sobre todo oculic. El clima de la filosoffa analitica tiende a ser de modo
predominante la indiferencia respecto de la verdad, aunque a veces se 1o confunde con la
tolerancia, y puede haber en la realidad un {verte despliegue de antoridad.

Suele ¢reerse que €] debilitamiento del planteo moral que corresponde al estilo analitico
trae aparejado un gobierno débii y la proteccidn del individuo contra el régimen, pero -como ya
sefialamos- esto s6lo es as{ cuando en la realidad no hay un fuerte régimen de injusticia que haya
gue conmover. Ademés, como es notorio, se hacen con frecuencia muoy dificiles la proteccion
delindividuo contra sfmismo € incluso la energia necesaria pararesguardario contra lodemias’™
{enfermedad, miseria, etc.).

2} La filosofia del lenguaje

a) Exposiclén

46. Noam Chomsky, fildsofo norteamericano de izquierda de origen hebreo, nacido en
1928, produjo una revolucion en la lingiisticn de este tiempo y provocd intensos debates de
psicologfa y filosoffa del lenguaje. Entre sus obras figuran *‘Estructuras sintacticas’™, “El
lenguaje y el entendimiento’”, ‘La responsabilidad de los intelectuales™ (**American Power and
the New Mandarins ™'} y ‘*Reflexiones sobre el lenguaje’”.

Para Chomsky el lenguaje es una capacidad especifica de ia especie humana, no existe en
los animales. La caracterfstica del lenguaje €s su aspecto creativo, con un ambito limitado €
independencia de los estfmulos.

Segiin Chomsky el lenguaje no se aprende, crece dentro de nosoros COmMo Crecen ouas
“competencias’’ de nuestra mente y nuestro cuerpo; es parte de una “‘dotactén bloldgica™,
comprendida como cierto tipo de herencia que recibe nuestra especie por su largufsima
evolucion. Al respecto, ha dicho *'He intentado situar el lenguaje, conceptualmente por lo
menos, dentro de un sistema general de la capacidad cogaitiva que estd determinado por las
faculiades innatas del entendimiento y mostrar cémeo una determinada linea de investigacion
empirica podria conducirnos hacia una mis profunda comprensidn de la faculiad innata del
lenguaje ... El estudio del lenguaje queda deniro, de una forma natural, de la biologfa humana.
Lafacultad del lenguaje, que de algin modo se desarrolié en la prehistoria humana, hace posible
la prodigiosa hazafia del aprendizaje lingifstico, a la vez que establece los limites de las clases
delenguaje que pueden adquirirse normalinente. Actuando conjuntamente y reciprocamente con
otras facultades mentales, hace posible el uso cohereate y creativo del lenguaje en formas que
aveces podemos describir, pero gue apenas podemos ni tan sélo comenzar a comprender’” (66),
Chomsky sefiala asimismo que el ambiente detcrmina la manera en 1a cual los modelos de la
gramdtica universal asumen cierta configuracién produciendo lenguas diversas.

Para Chomsky sus teorias sobre el lenguaje integran una teoria de la mente humana y
vincula sus ideas lingit{sticas y psicol6gicas con sus ideas sociales en una comiin referencia al
hombre como ser libre, deseoso de excluir la coaccidn y el awtoritanismo, Para €1 esie
"“mentalisiio’” que 0tros luvieron por reaccionano, ¢s progresista, en tanto el ““conductismo™,
que otros consideraron progresisia, s reirdgrado, porque muestra al hombre como receptor de
condicionamientos que pueden poseer significado totalitario.

{66} CHOMSKY. Noam, “Rellaxiones sobio el lenguaje”, lrad. Joan A Argenie - Josep M.a MNadal, Barcelona, Pianeta-De
Agostinl, 1984, pag. 132
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Chomsky sostiene que el principio segin ¢l cual la naturaleza humana, en sus aspectos
psicol6gicos, no es mas gue vn producto de 1a historia y de determinadas relaciones sociales,
quita todos 10s obsticulos paga b coaccidn y Iy manipulacidn por los poderosos, Por ol parie,
entiende que cuanto mis se vea que en todos los seres humanos hay un sisicma comin de
estructuras y principios que no varian, mds se confinma la igwaldad de todos los hombres,

b} Comprensién jusfilosifica

47. Aunque Chomsky cree que su teoria ded lengoaje es especiaimente afin a la Tibersad
y que las ideas adversas son avtoritarias, quizds el conflicio con las opinlones inverssas de otros
autores evidencie que en €l fondo uras y ofrus pueden ser entendidus de diversas maneras, y no
hay una relacidn inescindible entre teorias acerca det lenguaje y libertad. Esto no excluye, sin
embargo, que ¢l lenguaje sea comprensible como un régimen juridice. Bn ¢i lenguaje hay
adjudicaciones, normmas y valores, hay distribuciones y repartos, autoridad v autonomia,
planificacion y ejemplaridad, ctc.

Las ideas de Chemsky ubican las posibiiidades conductistas de Jos reparios sobre o
soporie de espontancidad que surge del juego de las distribuciones det lenguaje. Sc traa de un
orden basico, constituide por el lenguaje, sobre ¢l cual es posible la creacida.

En cuanto a la justicia, ia teoria de Chomsky evidencia en el lenguaje rasgos de igualdid
conducentes a la legitimacidn aviinoma, de unicidad, por L crentividad, y de comunidad porla
base de la gramatica universal,

3) La nueva retdrica

a) Exposicién

48. De origen poiaco y larga permanencia en Bélgica, Chaim Perelman {1912) rciomd
lineas de pensamiento de Aristdieles desarrollando Ia 16gica de la arpumentacién como nueva
retorica. Una de sus obras, en colaboracidn con Lucie Olbrechts-Tyteca, se denoming precisa-
mente ““Tratado de la argumentacion. La nucva retérica™,

El marco de interés de Perclman es la logica de los valores, como teoria de la
argumentacion, es decir, de las técaleas de persuoasion, que dificre de la demostracion propin de
la 1gica. La argumentacién no constrifie a sy aceptacion, deja la duda, ta libertad de clegir. La
argumentacion trata de influir mediante el discurso en laintensidad de Ta adhesiGn de un avdiorio
auna determinada posicion. Para ello el orador debe adaptarse al auditorio y debe adoptar come
punto de partida de su razonamicnto tesis admitidas por aquél. Entre esas bases hay algunas reales
(hechos, verdades y presunciones) y prefereacias {valores, jerarquias, lugares de o preferible).

La eficacta de un argumento es relativa al auditorio y es imposibie valorasla sin hacer
referencia al mismo. En cambio, 12 validez se refiere a un auditorio competente y, en peneral,
al auditorio universal. La fuerza de vn argumento depende de 1a adbesion del avditorio a las
premisas de la argumentacidn, de 1a pertineacia de ésta, de la relacion proxima ¢ remotn que ella
puede tener con Ja tesis sostenida, de las objeciones que se le podrfan hacer y def modo con el
que se podria refutarlas.

A falta de una evidencia que se inponga a todos, una hipdtesis para ser admitida debe ser
fundada sobre bucnas razones, reconocidias por tales por 1os otros hombres miembros de By nsisma
comynidad cieniffica. Peselman indica que no hay un estatno impersonal del conocimiento,
porque todo pensamicato cicntifico es un pensamiento humane, falible, ubicado en un contexio



ysujeto a discusion. Problemas esencizles {morales, soctales o politicos, filosdficos o religiosos)
gscapan por su naturadeza a los méiodos de las ciencias msemdticas ¥ aaturales y no parece
razonable apartyr despeciivamente las téenicas de raronamicnto de ba detiberacion, fa discusidn,
en defintiiva, 1o argumentacion,

Intre b verdad absoluta y la no-verdad ocupi un lugar fa verdad somcelida a continua
revisitn, scgin razones en favor v en coatra. Pereiman no rechaza el razonmicento estricte
“more geometrico ™, pero sostiene que ¢s sélo una de fos modetos de la argumentacion en seatido
amplio.

En ei honzonte de estas ideas ¢sid [a posicion antiabsotutista de Perelman, que propugna
una Mlosofia ablerta, opuesta a toda pretensicn de revelaciones definitivas ¢ inmutables.

b} Comprensidén jusfilosiéfica

49. La vocacién perelmaniana por la filosoffa abierta es de gran relieve pora la
preservacion de la jerarquia de la pregunta. La continua revision guarda, en definitiva, afinidud
con fa dificultad del conocimiento que reconoce el realismo genético. Ademas, la logica de la
argumentacion es um tipo de razonamiento claramente compatihle con el estilo de la postinoder-
nidad.

Desde ei puato de vista trialista los desarrollos de la nueva retdrica resultan un aporic
sigificativo para eariquecer la nocién de funcionamiento de las normas. La argumentacién es
una manifestacion de gran importancia en laretacidn normo-socio-dikel6gica del funcionamien-
to a fin de que el repario proyectado se convierta en reparto reahzado. -

La distincidn entre la eficacia y 1a validez del argumento muesisa una nueva perspectivi
de la tridimensionalidad, en este caso incluso la tridimensionatidad de la argumentacion. La
eficacia es sociologica; ¢l planieo de validez posee una mayor referencia dikeldgica y en general
axioldgica.

{.a blisgucda de vna filosofia abicrta es un sendero de gran valor para el homanismo y la
tolerancia.

4) La hermenéutica

a} Exposicién

50. El nombre de origen gricgo **hermenéutica’” significa originariamente la eficacia de
laexpresién lingiifstica. Pese a que laetimologfa del nombre es diversa, al comienzo se la vinculé
con la tarea de Hermes o Mercurio, mensajero de los dioses, con la tarea de transmitir meosajes,
y luego se extendio a la interpretacitn de documentos que tenfan cierto valor de preceplos part
lacomunidad. La importancia de la hermenéutica crecié a partir del Renacimiento y la Reforma
hasta llegar a ser una disciplina particular junto a la gramdtica, la l6gica, la retérica, eic.

El romantico Friedrich Schletermacher (1768-1834) fue uno de los precursores de la
hermenéutica contemporinea. Luego de intentos limitativos, como la exégesis juridica, fue con
Withelm Dilthey (1833-1911) y con Martin Heidegger (1889-1976) -evidentemente uno de los
mds influyentes fundadores de la cultura de pucsro tiempo- que se desarroll el proceso de
universalizacién y radicatizactén de la hermenéutica, pasando de las hermenéuticas regionales
alahermendutica general y de la henmenéutica como probiema metodoldgico y epistemolégico
2 la hennenéutica como cuestion filesdfica y ontoldgica.

También sucle citarse, como uno de los promaotores del cambio de la recepeitn pasivade
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los hechos, plantcada por el positivismo, 2 Ia postura de interpretacion, a Friedrich Nietzsche
(1844-1900). Puede decirse que la hermenéutica paso de ser una técnica de interpretacion de
textos a un problema filoséfico universal y esto culmina con la obra del alemén Hans Georg
Gadamer, nacido en 1900 y autor entre otras obras de *Verdud y método™ .

Influido por Heidegger, pero no comprometido con ninguna actividad nacionalsocialisia,
Gadamer fue elegido en la postguerra primer rector de la Universidad de Leipzig, con la
aceptacién momenidnea de las autoridades soviéticas de ocupacion, mas luego paséd a la
Republica Federat donde tuvoespecial relieve su desempeiio docente en Heideiberg y contribuy6
al retomo y 1a consolidacién de la Escuela de Francfort.

El propésito de Gadamer es poner en claro las estructuras trascendentales del compren-
der, aclarar los modos de ser en los que se concretiza el fendmeno interpretativo. Quiere exponer
las condictones de posibitidad de la comprensidn, describir lo que es, no proponer un métodode
interpretacién. Siguiendo a su maestro Heidegger, sostiene que el comprender no es vna de las
posibles actitudes del sujeto, sino el modo de ser de la misma existencla. Segdn sudecir: ™. a0
estd en cuestidn Io que hacemos ni lo que debiéramos hacer, sino 1o que 0curre COn A0SOLILS por
encima de nuesiro quéerer y hacers’ (67).

Entiende Gadamer que el concepto modemo de ciencia no basta para explicar ¢l
comprender propio de las clenclas del espiritn y ademés que hay formas de la experiencia en
que se expresa una verdad que no puede ser verificada con los medios de que dispone ia
metodologfa cientifica. Hay ** ... formas de conocimiento exteriores a {a ciencia’” {68).

Gadamer parte en gran medida Jel fendémeno artistico y, siguiendo a Heidegper, afirma
que el arte tiene valor cognoscitive. Sostienc que, asf como la esencia del juego estd en £l mismo,
en ¢l jugar vy no en fos jugadores, la esencia del arte estd en el ser jugado, es decir, ejecutado,
interpretado.

Las diversas interpretaciones de una obra son contemporineas a ella, no resuitado de
superposiciones subjetivas. El primado del juego sobre los jugadores tiene su correspondencia
artistica en el pritnado de la obra de arte respecto a sus autores y a quienes Ia disfrutan. Una vez
producida, vive con vida propia y adguiere su realidad auténoma.

Gadamer sefiala tradiciones diversas en la relacién entre pasado y presente en la obra de
arte, de *‘reconstruceién’® (Schleiermacher) o ““integracidn® (Hegel) y se pronuncia per la
segunda. A su entender, 1a reconstruccion de las condiciones originarias, como cualquier otro
tipo de restauracion, se revela como una empresa condenada al fracaso. El pensamiento
gadameriano se opone al historicismo, retvindicando un saber histdrico referido a la propia y no
a otra historicidad.

Dando un sentido ontolGgico a la interpretacidn, que se apoya en Heidegger, Gadamer
entiende que lo que se debe comprender es ya, en algin modo, comprendido. Nadie puede
pretender referirse a o existente virgen de presupuesios y de prejuicios. No hay que dejasse
imponer pre-disponibilidades, pre-vigencias y pre-conocimientos dei caso o de 1as opiniones
comunes, sino hacerlas emerger de la cosa misina.

Asf Gadamer revaloriza hermenéuticamente los prejulcios. Oponiéadose al prejuicie
iluminista contra los prejuicios dice que, como bosquejo anticipado de juicio, el prejuicio no
significa siempre vn juicio falso. No sdlo nuesiros juicios, sino también nuestros prejuicios
constituyen nuestro ser. La admisién de los prejuicios trae consigo la rehabilitacion de la
autoridad y la tradicién. Dice Gadamer que 1a actividad histdrica no nace ea el espacio vacio
de una subjetividad abstracta o en ¢l marco enrarecido de una conciencia extrada af pasado, sine
{67) GADAMER, Hans-Georg, "Verdady mdtode”. 1, rad. Ana Agud Aparicie - Falael de Agapito, 5a. ed., Satamanca, Slgueme,

1593, pag. 10.
{68} id., pag. 24.



en el horizonte temporal concreso de la tradicidn que une el pasado y el prescunie. Sin cinbargo,
esta aproximacion del dato al intérprete es sélo uno de los polos de 1a relacién, que se integra,
también, con 1a extraficza de la distancia debida a la alteridad encamada por el intérprete.

No es que cada época alcance un comprender mejor, sino un comprender diverso, a su
proplo modo. La distancia temporal entre €l intérprete y lo interpretado no es un obsticulo a
salvar, no tiene up significado negativo por el intento de hacerse contemporineo al autor y a la
obra, sino wna condicién propicia a la comprensién misma.

La distancia es incluso favorable, porque facilita la distincidn de los prejuicios verdade-
ros, gue permiten conocer adecuadamente, de los prejuicios falsos que extravian. 1.os prejuicios
deben ser puestos en suspenso, sometidos a interrogante en base a lo que dice el texto, y la
pregunta mantiene abiertas las posibilidades.

Para Gadamer, un pensamiento histérico debe ser consciente de la propia historicidad y
hay que tener en cuenta }a historia de los efectos, de 1a fortuna que ha tenido lo que se interpreia
enlas diversas épocas y los distintos ambientes. La conciencia debe vivirse como histdricamenie
determinada y ha de tomar incluso conciencia de la influencia que la historia ejercita sobre ella
en la forma de tradiciones y prejuicios, aungue no dejando de comprenderse, a su vez, coino
formadora de historia.

Para Gadamer “'El que intenta despojarse de su propia individualidad como presuato
espectador de la historia universal, ..., sigue siendo hijo de sutiempo y vastagode su patria’” (69).
La exposicién gadameriana diferencia el papel del *‘filélogo’”, que ama ¢l sentido del texto, ¥
el rol del **historiador’’, que reconstruye la realidad; uno apunta a un texto y €1 0iro a yn suceso.
Sinembargo, ninguno puede conocer las condiciones de su propia comprension, que les preceden
y son también las condiciones previas a su autocontrol metodologico.

Seguin Gadamer, nos encontramos en un circule que abraza y comprende todo lo que es
visible desde un cierto punto, no sélo de los otros presentes sino del propio presente y en ese
marco se produce la comprensién. Hay una especie de fusién de los horizontes, un horizonte
dnico y mévil dentro del cual se desarrolia la vida.

Dice Gadamer que 1a aplieacidn no es un momento sucesivo de la comprensiGn; por el
contrario, en dsta se verifica siempre algia tipo de aplicacitn del texto a la situacion actual del
intérprete. La hermenéutica es una forma de didlogo con el texto basado en una relacidn
espiritval entre interpretante e interpretado. La pregunta actda sobre el objeto, lo fuerza,
disiocAndolo en una prospectiva y colocindolo en la apertura de su problematicidad.

El arte de preguntar es el arie mismo del pensar, 1o que sucede en vna especie de didlogo.
La interrogacion es un proceso dialéctico de pregunta y respuesia; la pregunta sobre un texto es
ia respuesta a una pregunia precedente a la cual el texto responde y el propic texto solicita la
pregunta.

Gadamer dice que 1a expericncia bumana estd sicmpre lingiiisticamente estructurada,
yiaformaci6n del concepto de 1a cosa y 1a bisqueda de la palabra justa constituyen la experiencia
misma. No hay ua conocimiento prelingiiistico del munde, no kay una expericncia antes de
expresarla en palabras. Los hombres tenemos vn mundo, nos relacionamos con el mundo por el
lenguaje y éste nos permite libramos de la presion del ambiente. Bl muendo es tal en cuanto se
expresa en el lenguaje y éste tiene existencia solo en cuanto en €l se representa el mundo. Jaundés
podemos salir del lenguaje, solo podemos ampliardo. La lengua es una estructura en la cual nos
encontramos desde siempre y nos precede.

No es que nosotros actuamos sobre 1a cosa como pensiron 10s modernos, sino que 1a cosa,

{69) I2, I, rad. Manuel Olasagasi, Salamanca, Montalvo, 1992, pag. 27.
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un texto por ejemplo, actda sobre nosotros. 1.a verdad no es el resultado de una bisqued
metdédica sine el fruto de una sutopresentacion de la cosa al sujeto; a scmejanza del lenguaje,
se nos inpone. Hay una primacia del ofdo, de 1o que nos etrcunda desde que nacemaos, sobie la
vista,

Gadamer polemiza contra el “*conciencialismo’™” modero e incluso rechazi e hunumis-
mo. El sujeto es una “‘propiedad™” de tu cosa que se revela a gavés de &1 Para Gadmimer 7 I
comprensida ro €s nuaca un comportamiento subjetivo respecto a un “objeto’” dado, sino gue
pertenece a la historia efectual, esto es, al ser de lo gue se comprende™ {70).

La dialéctica dialégica de la hermenéutica reconoce el infinito horizonie de o *'ao-
dicho’ gue se destaca sobre el fondo de todo lo dicho y sobre el esfuerzo de iluminar ¢l seotido
que contiene todo decir. El esfuerzo interpretativo es finito en el seatido que hay sicmpre una
infinidad de sentido a desarrollar e interpretar. La auténtica experiencia es la que hace al hombre
devenir consciente de su propia finitud. Toda historia debe siempre ser reescrita hasia el fin del
mundo.

En la obra gadameriana lo que garantiza la correspondencia de 1o subjetivo y 1o objetive
es el lenguaje; el ser que puede ser comprendido es lenguaje y el hombre nunca llepa a abarcar
totalmente el lenguaje.

Segia Gadamer, existe una legitima coincidencia de fondo entre el segundo Witigensicin
y ¢l segundo Heidegger en cuanto a los juegos del lenguaje. Por el carfcter antihumanista y
anticonciencialista, Gadamer resulta también affn al estructuralismo francés, aunque esté lejos
de aprobar su radical pretensidn cientffica. Por esa via se opone al cientificismo y defiende Ia
conciencla comin y, al hilo del didlogo, llega a reclamar 1a solidaridad planetaria.

Desde su posicién de hermenéutica critica Habermas ha sometido a ¢ritica 1z hermenéo-
tica de Gadamer, rechazando su idealismo lngii{stico y 1a ontologizacién del lenguaje.

51.En lalineadel pensamiento hermenéutico cabe citar también a otros autores, CoOmo por
ejemplo Luigi Pareyson (1918), ademas de fildsofo estudioso de temas de estéiica e historiador
de la filosoffa, en cuya escuela se han formado Gianni Vattimo y Umberto Eco. Entre sus obras
puede mencionarse ‘*Verdad e interpretacion’ {**Verith e interpretazione™ ),

Pareyson ha sostenido que la verdad es dnica pero sus Interpretaciones son histiricas
y persenales. Para Pareyson fa verdad es un Namado al cual el hombre, sintesis de actividad y
receptividad, responde libremente.

Otro autor de la corriente hermenéutica es Paul Ricoeur {1913} autor, por ¢jemplo, de
“‘La interpreiacién: ensayo sobre Freud”, quien ha caracterizado a la filosofia como una
hermenéutica ilustrada por los diversos tipos de interpretacién y ha defendido una ftlosofiu en
comun de las distintas posiciones.

Ricocur ha pretendido asticular dialécticamente la arqueologia del sujeto (1€muino
derivadode Merleau-Ponty), en la que se interpreta psicoanaliticamente y se vadesde lo sucesivo
a lo anterior, con la teleologfa que, con movimiento sintético y progresivo, va hacia el espirity
{orden det deber ser futuro), procurando explicar lo anterior con 1o posterior. Todo culmina al i
en una escatologia que llega a lo sagrado.

Asimismo Ricoeur ha reclamado una relacién dinléctica de complementaricdad catre la
hermenéutica desmitificadora de los maestros de 1a sospecha (Marx, Nietzsche y reud), gue
ven al lenguaje como disfraz que hay que superar, y la hermienéutica restauradora, que ve al
lenguaje como una sugerencia y quiere salvar ¢l alcance de revelacion y verdad de los siimbolos

{70) [d., 1, pags. 13113,



en cuanto a la existencia y lo sagrado. Sepin Ricoeur, ante la multiplicidad confliciual de
modelos interpretativos hay que realizar una tarea de arbitraje.

Ricocur ha insistido en los aspectos creativos del lenguyje, pero ha sostentdo que €ste no
es un mundo, estd sujeto al munde y recnvia a €, por to que hay necesidad de ontologia. El
pensamiento *‘ricoeuniane”” se vopone firmemente al estructuralismo. Reconoce Ricoeur gue ...
hasta ef Gltimo dfa, el amor y la coercida caminardn apoyados uRo en otro como las dos
pedagogias, ora convergentes, ora divergentes, dei género humano™™ (71).

b) Comprensién jusfiloséfica

52. Suele decirse que la hermenéutica ha sido un afnma poderosa para que las ciencias
humanas se liberen del asalto de los modelos y métodos de las ciencias naturales. Es relevantie
fa profundizacion hermenéutica del diflogo y de la marcha entre pregunta y respuesta.

Elleaguaje es un importante ingrediente del mundo, pero su descubrimiento como objeto
relevante no debe lievar a que oculte el resto del mundo. La irracionalidad que contiene el
desarrollo gadamerianoes affn al espiritu postmoderno y para caraclerizar a nuestro icmpo suele
decirse que en €1 las ciencias y las técnicas de vanguardia se apoyan en el ienguaje.

Desde el punto de vista de la teoria trialista del mundo jurfdico, la hennenéutica de
Gadamer significa que la comprensién s¢ produce con un basamento de distribuciones que
condiciona los repartos de comprensién. El sujeto gadameriano nto es un enérgico repartidor que
conduce, sino un sujeto relativamente pasivo. La remisidn a la tradicion como realidad béasica
hace que su planteo dé posibilidades para soluciones conservadoras, pero el importante papel del
intésprete en la interpretacién aleja del apego al pasado en que al fin desemboca la exégesis.

Es mucho Io que puede eariquecerse la teorfa del funcionamiento de las normas a I luz
delasensefianzas de la herinenéutica gadameriana, no s6lo para evitar cualquier desviacidn hacia
lacompartimentalizacion entre interpretacion y apticacion o para comprender mejor la posicién
més filoldgica de la interpretacion literal y la posicién mds histérica de la interpretacidn
histdrica, sino para la comprensiéa de la necesidad de reconocer el sentido condicionante de 1a
posicidn del intérprete y el aplicador. Sin embargo, el punto de partida arifstico no resulta a
auestro parecer adecuado para una teoria general de la hermenéutica, pues entonces se llega a
constituir a los caracteres de la intespretacion ‘'recreadora’” del arte como paradigma bésico de
la interpretacion. Tal vez la referencia basica al aste sea s6lo el punto que mas se adecua al
espirite postmmoderno de nuestros dias.

La hermenéutica radical puede resultar una via de empobrecimicnto de la comprension
del valor justicia, porque al desdibujarse de cierto modo la referencia al individuo este valor
pierde gran parte de su sigoificacion. Larcferencia bésiva al planteo artistico pucde significar una
arogacion oculta del lugar que corresponde al valor justicia por el avance de 1a perspectiva de
belleza.

Por esa mising razén del desdibujarse 1a refercncia al individuo, es inherente a la
bermenéutica gadameriana un avance de la justicia extraconsensual, lo que la alcja del radical
consensualismo en que suele cxpresarse Fa €tica de nuesiros dias. Pueden ser relevanics los
aportes que de la hermendutica se obtengan para la justicia dialogal (que relaciona diversas
razones de justicia).

Asimismo es factible que a la luz de la hermenéutica y de su referencia a la radicién la
pantoromia de la justicia pueda desplegarse con més atencion a las influeacias del pasado y s¢
produzca mis fraccionamiento del porvenir, pero también que haya una relativa aperiura al

{713 AICOEUR, Pay), “Histole at vésitd”, Ja. ad., Parls, du Seull. 1955, pag. 259.
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futuro, sobre todo al hilo de ta permanente necesidad de reescritura de la histona.

El recurso a la tradicién puede dar relativo espacio a la legitimacién aristocrética y ea
general lareferencia a la autoridad tiene en principio un carficter legitimador de lamisma, quizds
también con sentido aristocratico. Las posibilidades del humanismo, sobre todo en su versidn
abstencionista, resultan en cambio debilitadas. Decir que 1a esencia del derecho esi en el ser
jugado y que prevalece sobre los jugadores significa un grave riesgo de converlir al hombre en
medio y desbarrancarse hacia el totalitarismo, Es importanie la propuesia de un régimen de
justicia mundial de solidaridad planetaria.

El planteo de 1a verdad inica con diversas interpretaciones, de Pareyson, es una liciday
clara aproximacién a la nocién de pantonomfa de la verdad,

Los eafoques de arqueologfa, teleclogfa y escatologfa del sujeto y de hermencutica
desmitificadora y restauradora de Ricoeur son afines a la comprensitn de la pantonomia de la
justicia en sus sentidos diversos de pasado, futuro y presente,

B’) La clencia y 1a inteligencia artificial
1) La interpretaclén filoséfica de las clenclas

a) Exposleitn

53. Entre los representantes mas notorios de las repercusiones filoséficas de los resultados
de la ciencia se encuentra Gaston Bachelard (1884-1962) autor, por ejemplo, de * ‘La formacica
del espfritu cientifico. Contribucién a un psicoanilisis del conocimiento objetive™ y “'La
filosoffa de! no. Ensayo de una filosoffa del nuevo espiritu cientffico™.

Sostiene Bachelard que la filosoffa de la ciencla es la filosoffa propia y que para les
Bombres de ciencia la filosoffa surge después del trabajo efectivo, ya que conciben a la filosoffa
de las ciencias como un balance de resultados generales del pensamiento cient{fico. Dado quela
ciencia estd siempre inconclusa, marcha por aproxtmaciones sucesivas, la filosoffa de los
cientfficos sers siempre ecléctica, ablerta y precaria.

La filosoffa de las ciencias o epistemologfa procede por las vias de la rectificacién y la
aproximacién, Bachelard guiere conocimicntos dominados por el aproximativisme y el
probabilisme, Como Ia ciencia se encuentra en evoluciSn y progreso permanentes, tunbién han
de evolucionar y modificarse los esquemas y las categorfas mentales.

Segun Bachelard, hay que recurrir a una ““pelifilosofia®, a ua pluralismo de filosofias
para dar cuenta de 1a ciencia en su variada complejidad de perspectivas. La complejidad del
ciencia a su vez refleja 1a complejidad de lo real. La manera de hacer progresar la ciencia ¢s
contradiciendo la ciencia ya coastituida, por eso Bachelard nos presenta la ““filosofian del ne”.
Dice Bachelard *“ ... se conoce en contra de un conocimiento anterior, destruyendo conocimien-
tos mal adquiridos o superando aquelio que, en el espiritu mismo, obstaculiza a la espiritualiza-
cion’” {72). A su vez, sin embargo, se pronuncia por una distincién profunda entre el conocimien-
to comiin y el conocimiento cientifico. La ciencia produce el objeto de su conocer.

b} Comprensién jusfileséfica

54, Pese a cierias influencias idcalistas genéticas, como la tajanie distincidn enle
conocimiento cientifico y cottocimiento comin, las opiniones de Bachelard respecto a las
aproximaciones sucesivas, a la necesidad de una ciencia abicria y a la pluratidud de filosofias
evidencian tambiéa proximidad con el punto de pariida del realismo geaético, La diferenciacidn

{72) BACHEARD, Gaslon, "La lformackn detespiritu cienliflco. Contelbucidn a un psicoanilisis delconocimiento objelive”, trad,
José Babinl, 12a. ed.. Bs. As . Argos, 1984, pag. 15.
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de los dos conocimientos mantienen a Bachelard mas préximo al estilo de 1a modemidad, mas
lejano de la postmodemidad.

La idea de constnuir la filosofia sobre la ciencia, aunque puede Hunitar los alcances de
aquélla ilegfimamente, puede ser relevante para cierios planteos de filosofia *'regional’’, como
fas teorfas trialistas del mundo juridico, del mundo politico, etc.

Eireconocimiento de la dificultad del conocimiento cientifico y de lanecesidad de vencer
el obstdculo del falso saber aproxima al reconocimiento de la pantonomia de la justicia. La
distincion fuerte de los dos tipos de conocimienio puede tener significados de legitimacida
aristocratizante.

2) Las teorfas de las revoluclones clentificas, de los programas de investigacién y del
anarquismo elentifico

a) Expesiclén

55. En el amplio panorama de la discusién epistemoldgica de nuestro tiempo ocupa un
lugar importante la crisis del positivismo y el ncoempirismo, en la que se destaca el pensamiento
del sorteamericano Thomas S. Kuhn (1922), inicialmente coltor de la fisica te6rica y autor, entre
otras obras, de *‘La revolucidn copernicana’” y *‘La estructura de las revoluciones cientificas™”,

Kuhn se preocupé de saber el modo y las causas de los cambios radicales en las ciencias
v, en frecuente relacidn con los cambios sociales, desenvolvid 1a tesis de que el descubrimiento
ylainvencCién en las ciencias suelen ser intrinsecamente revelucionarios. Desde el comienzo de
su inquiectad, Kuhn entendit que cuando se producen sucesos revolucionarios una comynidad
cientifica abandona una modalidad de mirar al mondo y de ejercitar la ciencia en favor de otra
eferencia a 1a disciplina, que es usualmente incompatible.

Segin Kubn, lo usual es la investigacién nermal o convergente, descovuelta por
consenso, ¥ las revoluciones, desarrolladas por disenso, constituyen la excepcién. En las
condiciones normales el cientifico investigador no es un innovador, sino algueien que soluciona
ompecabezas que piensa pueden ser planteados y resueltos en et 4mbito de la tradicidn cientifica
existente. Entonces se mantienen los paradigmas gue no son sélo instrumentos de repeticidn, sino
de innovacién en la actividad cotidiana. En cambio, en las revoluciones entran en crisis las
modalidades de referencia cientifica predominantes y son sustitwidas por otzas. Enionces
aparecen nuevos paradigmas.

Kuhn seiiala que el descubrimiento comienza con la toma de conciencia de una anomalia,
oseacon el reconocimiento que la naturaleza de cierto modo ha violado las expectativas surgidas
del paradigma de la ciencia normal, continda con una exploracion del srea de la anomalia y
termina cuando la teorfa paradigmatica ¢s readaptada de modo que o que resuliaba anormal
deviene lo que se espera. Afinna Kuehn *° .. cada nuevo esquema conceptual engloba ios
fendmenos explicados por sus predecesores y se afiade a los mismos ... asngue la obra de
Copéraico y la de Newion tengan un valor permanenie, no puede decisse lo mismo con respecto
alasideas que las hicieron posible. Lo Gnico que crece es la lista de ferdmenos que necesitan ser
explicados; las explicaciones en sf no conocen un proceso acunulativo andlogo. A medida que
progeesa 1a Cicrcia, sus CORCeptos se ven repetidimente destruidos y reemplazados, ... (73).

Entre los episodios revolucionarios refendos figuran el nacimiento de Ja astronomia
copernicana, la aparicitn de la teoria de Lavoisicr sobre la funcidn del oxigeno en la combustion
yla afimacion de la teorfa de la relatividad.

{73 KUHN, Thomas S, "La vevolucidn copernicana”. trad. Doménac Besgada, Madriid, Orbis, 1985 LIl pags. 3377338
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Cuando un paradigma resuita incapaz de explicar las anomalias que s¢ preseatan, esic
fracaso provoca una prolifcracion de teorias que de modo diverso procuran dur una explicacién
satisfactoria y la teoria que vence es aceptada como auevo paradigma y provoca et tinde lacrisis.
El criterio del éxito no es la verdad ni 1a razén, cs el consense que s¢ llega a obtener, la capacidad
de persuadir.

Las razones de 1a eleccidn, segan Kohn, no se refieren a ka ligica sino a Lu psicologia y
a la sociologfa. La eleccion sucle responder a criterios de esmero, coherencia, prospectiva,
simplicidad y provecho. Para Kuhn el progreso en la verdad se refiere al punto de partida, noal
avance hacia fa verdad. El progreso no es tal porque se acerque auna meti de verdad $ino porgue
se aleja de los estadios primitivos de fa investigacion.

56. Conira las tendencias que considera irracionalistas de Kuhn, se protiunci6 el hangaro
refugiado en Occidente Imre Lakates {1922-1974), fuertemente influido por la oricatacidn
racionalista de Popper (a quien nos refesiremos con motivo de 1a bisqueda de la sociedad abieri,
en relacién con la dimensiGa dikeldgica). Entre las obras de Lakatos figura *"La metodologiade
los programas de investigacion ctentifica’.

Para Lakatos **... la unidad descriptiva tipica de los grandes logros cientificos no es una
hipotesis aislada sino m4s bien un programa de investigacion’’ (74). Lakatos encuentra en cada
programa cient{fico un nécleo que es su paric mis tenazmente defendida y la cintura
protectora que sirve de pantalla para la defensa del ndcico.

Los programas de investigacion no son validos porque son compartidos 0 porque o haa
sido falsificados, sino porque tienen una estrecha relacion con los hechos y permiiien su previsica
constante. Estos programas son de lipo progresivo, en tanto en os programas regresivos las
teorfas son inventadas s6io con el fin de recibir los datos advertidos.

*“Lo que realmente importa son las predicciones dramdtcas, inesperadas, grandiosas,
unas pocas de éstas son suficientes para decidir el desenlace; si fa teorfa se retrasa con relacidn
a los hechos, ello significa que estamos en presencia de programas de investigacién pobres y
regresivos’” (75). Programas regresivos, estériles en cuanto a previsiones y explicativos de
sucesos del pasado son, por gjemplo, los de Marx y Freud.

57. Una linea muy diversa de inter6s epistemologico, mejor dicho una linea de cuestio-
namiento epistemolégico, es la que representa el alemén de formacién anglosyjona Paol K.
Feyerabend (1924), autor de un célcbre “"Tratado contra el méiodo™.

Feyerabend sosticnc un anarquismo metodoldgico y filoséfico que lo ileva a apastarse
de la ciencia y de la raz6n. Ha defendido el pivralismo tebrico y metodoldgico y eluso de teorias
y métodos alternativos y sustitutivos. Segun la aguda crltica de Feyerabend “"La ciencia es una
empresa esencialinente anarquista; el anarquismo tedrico es mAs humanista y mas adecuado pana
cstimular e} progreso que sus alternativas basadas ¢n la ley y en ¢l orden’” (76). Afinna que ue
cient{fico s un oportunista. Sin caos no hay conocimienio, Sin una frecuente renuncia a larazén
110 hay progreso.

Sefiala Feyerabend que ese pluralismo ¢s factor esencial def conocimicnto objetivo, pero
indica asimismo que la investigacién no trata de crear ieorfas verdaderas sing eficaces. Sostiene
que es necesario batir al empirismo I6gico para democratizar la ciencia, liberindola del
dogmatismo; hay que rechazar oda rigidez metodoldgica, tedrica o semdntica. No hay que
{74)LAKATOS, imre, “Lametodologla de tos programas de investigaclan clentliica”. trad, Juan Carlos Zapalero, Madrid. Alianza,

1983, pég. 19,
{75) I., pdg. 15.

{76) FEYERABEND, Paul, “Tratado contra o método. Esquema de una teorla anarquista def conocimiento”, trad. Dlago Ribes.
2u, od., Madrid, Tecnos, 1992, pdg XV,
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diferenciar 1o gue ¢s ciencia de lo que no lo es. En una democracia, por ejempio, los resultados
de 1a ciencia serdn evaluados por consejos de ciudadanes debidamente elegidos. no por los
experios. ‘El dnico principio que no inhibe el progreso es: tedo sirve’” (77).

Indica Feyerabend que hay que recortar la excesiva autoridad de la ciencia en nuestro
tiempo, para promover un nuevo iluminismo que haga a los hombres mas libres y febices.

b) Comprension jusflilosofica

58. La polémica epistemoldgica a 1a que acabamos de referirnos testimonia el confliclo
entre la modemidad, encamada en alguna medida por Lakatos, y la postmaodernidad, represen-
tada de cierio modo por Kuhn, pero sobre todo por Feycrabend, Mas todavia: 1a atencién a los
despliegues sociales del fendmeno cientifico, que la medemidad tendi6 a considerar en radical
aislamiento, es una expresicn afin a la postmodernidad.

Las tres posiciones en diversos sentidos, pero sobre todo ef anarquismo metodolégico y
tedrico de Feyerabend reflejan la insuliciencia del sujeto frente al objeto a conocer, o sea ai fin
muesiran tendencias al  reconocimiento de wna posicion realista genética. La crisis y el
pluralismo en lo metodolégice y lo tedrico del planteo de Feyerabend pueden reflejar una postura
genética con esios caracteres.

Al sefialar los significados sociales de la ciencia, las posiciones que acabamos de referir
contribuyen a elaborar un “*puente’’ para comprender no s6lo su significado tridisnensional como
fenémeno social, sino la misma #idimensionalidad de la ciencia. Es posible desarrollar una
teorfa trialista del mundo eientifice (78).

La dura critica de Feyeraberd puede coniribuir a que el valor verdad que debe reinar en
diche mundo sea comprendido coa ampiitud en su cabal sentido de saber personalizanie,
humanizante, y no de mero conocimiento o instrumento oculto del! poder.

Dada la interrelaciGn entre los diversos elementos de la cultura, el orden, la revoluciSn y
fa anarqufa en la ciencia significan, desde el punto de vista de la teoria trialista del moado
jusidico, respectivamente orden, revolucién y anarquia en cvanto al derecho.

En particular vale tener ea cueata que larevolucida, en lo cientifico y consecuenlemente
en lo jurfdico, significa la ruptura del plan de gobierno y la ejemplaridad existentes, con la
respectiva crisis de los valores inherentes de previsibilidad y solidaridad y ta constitucién, en
cambio, de un nucvo orden, con ua aucve juego de dichos fendémenos ordenadores de
planiticacion y ejemplanidad y de los valores pertinentes,

Esas circunstancias de orden, revolucion y anarquia proyectados en s realidad social
gjercen, a su vez, influcicia en las nonnas y la jusiicia. En cuanto a las normas, sigrifican mas
o menos juego det ordenamiento normativo. En cuanio a la justicia, més o menos juego de la
justicia gubernamental, integral, de participacitn, relativa y geaeral, de la pantonomnia de la
justicia desde wna perspectiva ya consagrada, v del desphicgue del régimen de justicia.

3} Sigalficado fMosofico de la Inteligencia artificial

a} Exposicidn

5%. Aunqgue ka nocion de ““intefigencia artificial” -cuyo nombre {ue acuilado por Juhn
McCarthy- cs muy discutida, suele decisse -siguiendo ideas de M. Minsky- que es la ciencia de
hacer que las maquinas hagan cosas que vequerisfan mieligencia si fuesen hechas por los
hombres. Aate ella se plantean nuevas posibilidades de reconocer nuestra propia mente y ¢l

fhid, pag. 7.
{78} €n relacién con el lema puede v. por g CIURO CALDANE, Miguel Angsl, "Meditaciones acerca de fa clencla (widica”, en

“Revista da le Faculad”, N'2/3, pdgs. 89y 8.

65



impacio que puede tener respecto del papel que 1a filosoffa reconoce al hombre en el mundo.

No negamos gue 1a inteligencia artificial 8o ha conseguido todos los resultados que se
esperaban de ella y, por ejemplo, no ha sido capaz de producir un programa gue pucda mantener
una conversacién digna de un nifto de cinco aftos y las computadoras no tiesen, al fin, “‘sentide
comdn’’. El micleo de la inteligencia, que en algin momento se considerd el pensamiento
16gico-deductivo, hoy suele ser referido al sentido comiin (79). Sin embargo, la revolucién de la
inteligencia artificial ha cambiado sustancialmente las condiciones del hombre.

En el marco del interés por el lugar de la inteligencia artificial, cabe referir por ejemplo
los estudios de Alan Mathison Turing (1912-1954), quien se ocupd de la cuestion si las méquinas
pueden pensar (juego de la imitaci6n o test de Turing), motivando con susestudios y conclusiones
considerablemente optimistas grandes discusiones todavia abiertas.

Entre los criticos de la inteligencia artificial cabe mencionar a Hubert Dreyfus (1929).
Sostiene que mientras las computadoras no se encuentran en situacion, circunstanciadas, y son
entidades sin cuerpo, la inieligencia humana es sitvacional y condicionada por nuesiro ser
corp6reo. Lo que distingue a las personas de las méquinas no es un alma abstracta, universal,
inmaterial, sino un cuerpo concreto, especifico, material, Por ser situacional, nuestra inteligencia
implica un basamento de creencias de sentido comin que s imposible computarizar.

Otras criticas tedricas a la imeligencia artificial han provenido de John Roger Searle
(1932) y algunas reservas filosSficas acerca de la misma han sido formuladas por Terry
Winograd (1928} y Fernando Flores, ex ministro del gobierno chileno de Salvador Allende con
importante presencia en el marco norteamericano.

Para la critica de los alcances de 1a inteligencia artificial se citan a veces al dltimo
Wittgenstein y al primer Heidegger, mencionando en ciertos casos que el ataque del segundo
Wittgenstein contra €} ‘“Tractatus’ se produjo cuando la inteligencia artificial comenzaba a
orientarse hacia la tradicion abstracta y atomista que €1 cuestionaba (80).

b) Comprensién jusfiloséfica

60. Laintetigencia artificial replantea el problema de 1a posibilidad de conocer totalmente
el mundo a través de las maquinas, Nuevamente aquf se presentan las respuestas gencticas
idealistas y realistas. Una de las caracterfsticas de la postmodemidad es precisamente el
desarrollo de la inteligencia artificial.

Desde el punto de vista jusfiloséfico trialista la inteligencia artificiad amplia considesa-
blemente nuestra capacidad de repartir, de hacer ceder los limites necesarios de 10s repartos, pero
al propic iempo genera la posibilidad de que através de ella resulie excedida nuesiza conduccion
y avance el campo de las distribuciones, sobre todo por influencias humanas difusas Lz
inteligencia artificial tiende a constituirse en el soporte vitimo del orden de repartos y del
ordenamiento nommative. En nuestra edad, llamada de 1a descodificacidn, 1a recomposicion del
ordenamiento normativo surge en parte de la informética. Entre los desafios que desde el punto
de vista de la justicia plantea la inteligencia artificial figuran fa relacion entre ia utilidad de b
misma y la justicia y la humantdad; 1a ampliacién de las posibilidades de saber con miras )
satisfacer la pantonomfa de la justicia; el riesgo de que, en cambio, el mundo anificial sustiluya
al mundo real; Jos cuestionamientos acerca de la legitimidad del poder gue se obtiene a iraves
de sus medios, que puede peaeirar en fo intimidad del individuo y dividir o 1a especie humana
enire quienes disponen de esta inteligencia y quiencs esidn al margen; fos posibles méntos de y
por las mdquinas de la inteligencia astificial, etc.

{79) ABBAGNANQO, op. et £ IV, volil -FORNERO, Glovannl, "Intelligenza artificiale o Filesofia™-, pag. 518,
{H0) k4., pdg. 540,
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Bien encauzada, Ia inteligencia artificial es wn instrumento para que ¢l régimen sea
humanista; desviada puede ser 1a culminacion instrumental del tollitarismo. La inteligencin
artificial protege. pero también hay que proteger contra ella (81).

C) Posiclones con predeminante sentido dikeldgico

A’} Las filosofias de la libertad
1) La teoria de la sociedad abierta

a) Exposicidn

61. El pensamiento de Karl Raimund Pepper (1902-1994), filGsofo de origen judio
nacido en Viena, con larga residencia en Inglaterra, ha ejercido gran influencia en nuestro
tiempo. Entre otras obras, Popper es autor de *‘La logica del descubrimiento cientifico™ y *‘La
soctedad abierta y sus enemigos’’.

Aunque fue un famoso epistemdlogo, de ideas proximas a las del Circulo de Viena, en esie
panorama jusfilosofico corresponde sistematizarlo por sus opiniones acerca de vna sociedad
vaflosa. El mismo Popper pensd gue nuestras concepeiotes sobre €l conocindiento son determi-
nadas por nuestras elecciones polfticas. Las ideas popperianas sobre el valor son rasgo
determinante de la diferencia de la afinidad sociol6gica con la que hemos ubicado a Hayek.

Popper sostuvo que hay que distinguir el valor del conocimiente, que ¢s un problema
16gico, de ta cuestion de sy origen, Gue es una cuestién psicoldgica. Sus ideas acerca de la 16gica
de la Investigacidn son una versiéa de la teorfa neopositivisia de la verificacion. Para difereaciar
las proposiciones cientificas de las no cientfficas, Popper desarroll6 la tesis de la falsabilidad o
falsificabilidad. Una proposicidn es cientifica cuando es faisable. Una teorfa cientificaes vilida
en cuanto contiene Ia prohibicion, Ia exclusién, de que sucedan ciertas cosas. Cuantas mds cosas
excluye, €s mejor.

Segin Popper, entre varias teorfas es prefcrible la que afinna mds, la que contiene la
mayor cantidad de informaci6n o contenido empirico y puede ser controlada mis severamentc
poniendo en confrontacién los hechos previstos con las observaciones.

La nocion de fondo del planteo popperiano consiste en que el conociniento humano es
s6lo “‘doxa’’, saber conjetural, tentativo, que somos buscadores y no poseedores de la verdad.
Para Popper el resultado de la revolucion einsteiniana s gue las teorfas cientificas son sélo
conjeturas. Defiende una especie de *‘falibilismo™ de rafz socrlitica y entiende que €ste, con su
sentido antidogmético y antoritario, puede constituir la base de una sociedad libre y tolerante.

Popper rechaza las posiciones justificacionistas ¢ instrumentalistas de la ciencia. La
principal estrategia justificacionista es el inductivismo; en clla da induccidn es considerada twlo
de certeza o de probabilidad. Para Popper esta estrategia fricasa porque por RUMeErosas que seun
lasaseveraciones singulares no puede extraerse una asercion universal, referida a1odos 10s casos.

Afirtaa Popper que no se debe considerar a la ciencia como un Cucrpo de Conocimiento,
sino como un sistema de hipétesis, como un sisiema de tentativas de adivinar, 0 de anticipacio-
nes, que 0o pueden ser justificadas desde principios, pero con las cuales trabajamos en anlo
superan los controles. No se puede establecer que algo es verdadero pero si se puede saber con
razonable certeza que vna teoria es falsa,

El campo del conocimicnto tedrico se forma con feorfas cientificas, que pucden ser
falsificadas, y con teorias no cientificas, gue no son falsificables. La Crencia es, sin embaggo, la

(31} Puede v. nuestro articulo “informatica, Derecho y Socledad”, en "8olelin ..." ¢t N*17, pags 21y ss.
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mejor forma de conocimiento, la mejor forma de razonabilidad. Aclarar el conocimienlo
cientifico ¢s trascendente, porque es el género mis importante de conogimiento.

Para Popper 1a verdad no es coherencia ni wtilidad, sino correspondencia con los hechos.
Esta concepcion realista no es demostrable ai refutable, pero 1 1a acepta porque o su fuvor hay
argumentos que La hacen la dnica hipdiesis creible. En el soporte de ka teorfa popperiana de la
verdad hay, asi, una conjelura.

Sosticue Popper que en ¢! proceso de conocimiento la hipdiesis precede it la observacion
y cada animal nace con cierto conocimiento. Las teorias cientfficas son creaciones libres de
nuestra mente, resuitados de intuiciones casi poéiicas, de tentativas de comprensiGa intuitivade
ia naturaleza.

En tomo a las afirmaciones de Popper acerca de la determinacion de sus ideas episico-
iogicas por su eleccion politica se han suscitado discusiones. Sin embargo, sc ha dicho que, por
lo menos, la oniginalidad de su filosofia politica consisic en ser una defensa del liberalismo
conducida con argumentos epistemoldgicos.

Popper critica 1os abuses en el empleo de 1a dinléetica que buscan la antitesis y 1a sinicsis
donde éstas no existen. También se opone al historicismo y al **futalismo’” en cuanto buscan ua
direccion necesaria y previsible de los eventos sociales. Cuando se preguanta **;Hay realmente
un significade en la historia?’’ afirma como conciusiéa que ™ ... la historia no tiene
significado’’(82).

En correspondencia con Sdcrates, Popper aprueba ¢l saber 1o poco que se sabe y no cree
en la posibilidad de reformar la sociedad como un todo. Sostiene que cvanto més grandes son los
cambios sociales intentados, tanto mayores son las repercusiones desatendidas.

Para Popper leyes y tendencias son cosas radicalinente diversas, de modo que uvna
icndencia social que ha perdurado incluso por miles de afios puede cambiar en ua Cortoe iempo.
La histeria carece de significado, pero nosotros podemos darselo a traveés de nuestras decisiones.
Nosotros mismos debemos decidir codl habri de sernuestra metaen la vida y determinar nuesiros
fines.

inspirdndose de cierto modo cn Bergson, Popper utiliza la distincion entre sociedad
verrada y sociedad ablerta. La sociedad cerrada es un tipo de asoctucidn que tiene sus rafces
en una referencia mitico-irracional y se funda en una organizacidn colectivista, apoyandose en
normas rigidas de comportamiento impuestas por la avtoridad. La sociedad abierta tiene en
cambio una referencia racional y critica y se funda en una forma de organizacién que busca
salvaguardar la libertad de los individuos y su posibilidad de promover l1a discusion y la
rectificacién de fas normas, La sociedad cerrada es antiliberal, 1a abicsta es una “*demecracia”,
pero entendida en el sentide anglosajén, ya que Popper reconoce que una mayoria puede
gobernar de manera tirdnica.

L1 gran problema de 1a organizacion politica segin Popper ¢s ¢l control institucional de
los gobemantes v no hay que extender la iolerancia a fos intolerantes. A la controtabilidad de las
weorfas cientificas le corresponde aqui la contzolabilidad de los gobernanies. Sin método no hay
ciencia y sin instiluciones democriticas no hay democracia.

En su juveatud Popper fue casi comunista, pero luego al oponerse a ia sociedad cerrada
critico a Platn, a Hegel y a Marx. Popper reconoce la importancia de a economfa para todas as
instituciones sociales, pero se opone a que ¢lla sea determinante ea el seniido marxista. Ademls
sefiala gue casi todas las previsiones economicas de Marx han resulado errdneas.

El muarxismo originano {ue refutado; el marxismo de los seguidores de Marx, que

{82} POPPER, Karl R, "La socledad ablarta y sus enemiges”, trad. Eduarde Loadal, Bs, As., Osbis, 1. 1, 1985, pag. 431,
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amphiaron las afirmaciones para hacer concordar la teorfa con los hechos, e incluso cl
psicoandlisis, son tan amplios en sus redes que no resultan dotados de titulos suficientes de
falsabilidad. En generad el marxismo ¢s s6lo un episodio, uno de los (antos errores que hiemos
cometido en la perenne y peligrosa Tucha por construir un mundo mejor y mds libre.

Popper se opone al mélodo revolucionario que, como radicalismo, tiene raices estetcis-
ias, esto es, de suefio romantico de belleza; deficade en cambio el méiodo reformista. Rechaza
la ingenierfa utopista-globalista que creyendo ea un saber total pretende una “ciudad total™
Popper cree que fa verdad absoluia y la ciudad perfecia nos son malcanzables. Las utopias suclen
fracasar y las revoluciones terminan a menudo en espirales de violencia.

Para Popper, si se pone ea peligro laliberiad se arriesgan también lajusticia y fa seguridad.
Sin embargo, ese apego a la libertad no le impide ser un intcrvencionista en economia, aungue
los poderes del estado, que es un mal necesario, no deben ser multiplicados sin necesidad.

La sociedad debe organizarse con un compromise de razonabilidad que diria: creo tener
raz6n, pero pucdo equivocarme y puedes tener razdn th, en todo caso, discutimoslo y probable-
meate de este modo lleguemos a una comprension verdadera, mas que si cada uno se fimida a
insistir en tener razén. Popper cree en un *politeismo de los valores™ de estilo weberiano, noent
una estéril legitimacion relativista, sino en un fecundo méiodo racional de convivencia humana.
La politica popperiana se apoya en definitiva en la eleccion del mal menor.

Sostiene Popper que ** ... la historia del poder politico no es sino Ia historia de la
delincuencla internacional y del asesinato en masa’’ (83). **La vida del individuo olvidado,
desconocido; sus pesares y alegrias, su padecimiento y su muerte: he ahi el verdadero contenido
de ia experiencia humana a través de las épocas. Si 1a historia pudiera contamos eso, ... Pero o
existe ni puede existir una historia semejanie, y toda la historia existente, nuesira historia de los
Grandes y Poderosos es, en el mejor de los casos, una comedia superficial; es la 6pera bufu
interpreiada por las fuerzas ocultas detrds de la realidad ... Es 1o que uno de nuestros peores
instintos, Ja adoraci6n id6latra del poder, del £xito, nos ha llevado a considerar verdadero.”” (84),

Enticnde Popper que quizas algin dia logremos controlar el poder y de esta manera, a su
juicio, podremos justificar la historia.

b} Comprensién jusfiloséfica

62. El reconocinuento de nuestra lunitacién para conocer la historia y el mundo y la
vocacion de sociedad abierta son claras manifestaciones de afinidad con el realismo genéiico. De
cierto modo, en la “*debilidad’” qgae surge del planteo epistemoldgico y sociul popperiano hay
algln parentesco de su posicion, en gran medida moderna, con ¢l estito de a postinodemidad.

Desde ¢l punio de vista jusiilosofico trialista, la tcoria de Popper significa nitido
reconocimiento de la preferencia de Ia autonomia y su valor cooperacion. sobre la autoridad y
su valor poder. Quizds pueda reconocerse alguna confusiGn del carfeter relalivo del valor y ¢l
“desvalor'” del poder, atribuyéndoles cicrio significado de *'desvalor™ absoluto. Incluso hay
upa Iporianic, aungue no tan mascada, preferencia de la ejemiplaridad y su valor solidaridad.
tespecto de 1a planificacion gubernamental y su valor previsibitidad. Puede llegara identificarse
cierta busqueda opuesta de fa ““imprevisibilidad™".

La sociedad abierta significa reconoces NUCSUa IgROrancia y nuestra unpotencia, que nos
imponen 1a necesidad de fraccionar la justicia, escapando de L prewnsion de omaisciencia y
omaipotencia en que sueken inspirarse las utoplas de fa sociedad cermada. La critica a I historia
del poder y ia apertura a Ja histonia de los hombres olvidados y desconocidos son CXPIESIoNCs

{83 id.. pag. 432.
{84} id . pag. 437
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favorables al desfraccionamicato de las influencias del pasado y del complejoreal, que a menudo
se fraccionar degftimamente. En la teorfa popperiana hay una sélida fundamentacidn del
humanismo abstencionista que, sin embargo, no rechaza en todos los casos la posible necesidad
de intervencionismo, y un claro reconocimiento de la exigencia de respetar ia vaicidad de cada
hombre a través del liberalismo y del control de los gobernanies, sin desconocer que también ha
de atenderse a fa igualdad ¢ incluso a la comunidad y a la proteccidn del individuo contra los
demais individuos y *‘l0 demas’’,

2) La comprensidn del totalitarisimo

a) Exposiclén

63. Hannah Arendt (1906-1975) pensadora de origen judfo nacida en Konigsberg y luego
nacionalizada norteamericana, alumna de Heidegger y de Jaspers y en ciertos momentos amiga
del primero, ha pasado a la historia de nuestro tiempo mas gue por sus ideas filoséficas por su
investigacién del totalitarismo. Entre sus obras figura precisamente un importante fibro sobre los
origenes del fenémeno totalitario.

Pese a su origen judio, Arendi adopts posiciones erfticas respecto de varias posiciones dg
su comunidad, s¢a en cuanto a la decisién de constitvir el Estado de Israel o al juicio conira Adolf
Eichmann, en cuyo proceso fue observadora. Si bien no querfa absolver a Eichmann, ella descaba
subrayar el hecho tremendo que para hacer ¢l mal no es necesario ser ua malvado. Un buen padre
de familia, un burécrata ordenado, hace ¢! mal si estd en un mecanismo polftico social que lo
impuisa a obrar el mal. Este obrar sin pensar es, para Arends, el hecho trigico de nuestio
tiempo(85).

El propdsito de “*Los origenes del totalitarismo’”, publicado por primera vez en 1951, fue
comprender en (odo lo posible el fenémeno totalitario sin negar )a afrenta. En el prologo que
redacto en 1967 para la primera parte de 1a obra, Arendt ubicé su trabajo ante fendmenos come
una guerra mundial de una ferocidad sin equivalentes y la aparicion del crimen sin precedentes
de genocidio en medio de la civilizacin, y puntualizé: ““Me parece obvio que 10do esto haya
exigido no s6lo una lamentacion y una denuncia, sino también una comprension. Este libro es un
intento por comprender lo que en un primer vistazo, € incluso en un segundo, parecia
simplemente afrentoso’ (86).

Arendt seflalé que el totalitarisme nacié de la confluencia del antisemitismo y del
umperialismo y denuncié el papel que en los regimenes totalitarios tienen Ias ideologias unidas
al terror. En ellas las ideas eacarnadas ¢n el réghinen son consideradas directrices de un camine
inevitable. “'1ina ideologfa es muy literalmente lo que su nombre indica: ia 16gica de vna idea
... La ideologia trata el curso de los acontecimientos como si siguieran 1y misma “ley™’ que la
exposicion 16gica de su “‘idea’’. Las ideologias pretenden conocer 1os misterios de todo el
proceso histérico -los secretos del pasado, las complejidades del presente, las incertidunibres del
futuro- merced a la 16gica inherente a sus respectivas ideas’” (87).

Conforme al planteo arendtiano, 1os orfgenes del totalitarismo esidin ¢n ¢l aislamiento de
los individuos en la esfera politica, correspondicnie al extrafinmiento en lus relaciones sociles.
Enr el totalitarismo el hombre esid en soledad, con la pérdida inherenie del propio yo.

La estrecha vincslacion entre la soledad y el werror en el otalitarismo queda reflejada en
¢l decir “*Destruyendo todo el espacio entre los hombres y oprimicado i unos conlra otos,
incluso guedan tiguidadas las potenciatidades productivas del aislamicnto; enseiando y glorifi-
{85) ABBAGNANG, op. ¢, 1 IV, vol il RESTAING, Franco, "Hannah Arendt “vila acliva” ¢ “vita conternplativa’™. pag 65.

(86) ARENDT, Hannah, "Los origenas dei tolalilailsma”, rad Guilermo Solana, Madnd, Taorus, 1974, pag 17
{87) 10.. pag. 569.
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cando ¢l razonamiento iGgico de la soledud, donde el hombre sabe que estard profundamente
perdido si Hlega a apartarse de la primera premisa de la que parte todo el proceso, quedan
esfumadas incluso las mds ligeras posibilidades de que la soledad pueda transformarse en vida
solitaria y 1a 6gica en pensamiento’” (88}, La comprensidn arendtiana del terror consumadao en
los campos de concentracién, gue producen la marginacidn total del ser humano, tiene rasgos de
profunda lucidez.

La falta de rafces y 1a superficialidud de las masas modernas, el ya referido imperialismo
y el derrumbe de las instityciones polfticas y de las tradiciones sociales contribuyen, también, a
la aparicion del régimen totalitario. Dijo Arendt ** ... ha habido una tendencia a equiparar
sencittamente al totalitarismo con sus elementos y origenes, como si cada estallido de antisemi-
tismo, de racismo o de imperialismo pudiese ser identificado como *‘totalitarismo’”. Esta falacia
es tan desorientadora en la bisqueda de la verdad histérica como perniciosa para el juicio
politico’™ (89).

Como el totalitasismo es condicionade por el exirafiamiento social y el aislamiento
politico, Hannah Arendt se vio Hevada a investigar 1a aparicidn de tales condiciones. Se retirid
as{alavida activa y ala vida contemplativa como los dos momentos bisicos, de igual jerarquia,
de la condicidn humana,

Lavida activa corresponde a lo que hacemos y su carencia €s uno de log aspectos negativos
de 1a existencia moderna. En la vida activa Arendt reconoce tres acilividades fundamentales que
enorden de creciente jerarqufa son la actividad laboral, correspondiente al desarrollo bioldgico
del cuerpo humano, el obrar, que es la actividad correspondiente a la dimensién nro natoral de la
existencia humana y cuyo fruto es un mundo artificial de cosas, y la accldn, 1a dnica actividad
que pone en refacién directa a los hombres sin la mediacién de cosas materiales y es
especfficamente la condicion de toda vida politica.

La historia de Roma muestra un momento de gran consideracion de fa vida politica, pero
con el cristianismo se desarrolld la tendencia gue hab{a ya estado presente en la filosofia griega
al achatamiento de la importancia de la vida activa. Prevaleci6 la jerarquia de la vida
contemplativa para 1a visién de Dios. En este despliegue, ninguna obra producida por las manos
del hombre puede igualar €l orden fisico gue se desarrolla en la eternidad inmutable, sin
asistencia del hombre ni de Dios.

El cartesianismo, que radico en el sujeto toda fuente de certeza y de verdad, fue el mayor
responsable de a inversion de la jerarquia entre las dos vidas e incluso de la jerarquizacion del
puro trabajo para la supervivencia sobre el obrar politico y la produccion de objetos. Primero se
jerarquizé el obrar del ‘*homo faber™’, pero con la desacralizacién de la vida individual todo
terminé en la jerarquizacién de la vida ensi comoel valorméis alio y enelimperio de laactividad
taboral, del ‘‘animal laborans’’. Dado que la vida politica habla side derrolada con el
cristianismo, no quedd mas que 1a actividad que tiene como fin Gaico la conservacién de la vida.
De aqui ¢l extraBamiento social y el aislannento polltico que condicionan el tolalitarisime.

Destaca Arendt gue la victoria del ““animal laborans™™ no se habria completado si ¢l
procese de secularizacion, 1a pérdida inevitable de 1a fe, que se deriva de la duda cariesiang, no
hubiese privado a la vida individual de su inmorialidad o al menos de la cerieza de la
mmortalidad. Entonces el hombre se replegd en sf mismo. Trabajor para asegurar ia continuidad
de ka propia vida y de la propia familia fue Jo suficiente. Fs esta pasividad 1o que puede producir
hombres como Lichmann.

Sin embargo, para superar ¢l aprisionamicnio otilitanio Arendt tiene esperanza en el

1687 Id., pag. 579,
185) td., pag. 17.
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pensamiento -presente en cientificos y artistas-, que no es vida activa. Con miras a comprender
la vida contemplativa [Hannah Arendt se refiere a la vida de la mente, y dice que ¢ pensar, el
interrogarse por el significado, que constituye al honibre como ser que se pregunta, incluso
cuando sabe que no puede responder, es al fin supuesto no s6lo de las obras de arte sino de [
civilizacion.

El pensar, el querer y ci juzgar son, pura Hanaah Arendt, las acuividades fundamentales
de la mente. El pensar -que estudia en relacién coa ¢l lenguaje- estd especialmente ligado con
el preseante; el querer -vinculado a 1a libertad- se remite al futuroy el juzgar se refiere al pasado.
Pensar es el indispensable preparativo para decidir lo que serf y evaluar 1o que no £XISIe Mmas.

Segiin Arendt, el descubrimiento de la velu ntad, de 1a facultad de decir si 0 no, se conecla
con la libertad y se debe a San Agostin. En cambio, Sar Alberio Magio y Sunto Tomds de
Aguino cambiaron la posicion de San Agustin, dando Ia prioridad al intelecto.

b) Comprension jusfilosofica

64. La denuncia de la ideologia como sistema cerrado que explica el mundo, conienida
cn ¢l pensamiento arendtiano, es también una denuncia coutra el idealismo genctico en que ¢l
hombre pretende saberlo todo. Eltotalitarismo sc apoyaen una simplificacion que s6lo es posible
en el idealismo penético.

Al comparar el fenomeno totalitario estudiado por Arendt con el de la postmodemidad se
advierte que ésia conserva varios de los ingredientes del totalitarismo. En algunos aspectos
podria sostencrse que mAs gue alejarmos del totalitarismo nos hemos distanciado de la violencia
fisica. El imperio del “*animal laborans’” y la marginacién de los que no satisfacen la ideologia
utilitaria de nuesiro ticmpo estin en pic.

Desde el punto de vista trialista ¢l totalitarismio se evidencia como el resuliado de fa
desintegracion de las dimensioncs juridicas, al punto que la idea se emancipa de la reaiidad y
desarrolia una légica propia. Micntras las ideologias puedan sobrevivir, mientras no se pueda
reconocer su sigrificado en lo concreto de la realidad de las adjudicaciones y mientras sobreviva
Ia ideologfa de la no ideoiogia, el peligro del totalitarismo sigue amenazindonos.

El orderamienio normativo tofalitano se potencia no solo vertical sino horizontalmeste,
a lravés de Ia vigilancia de todos contra todos. De cierto tnodo, el ordenamiento picrde su cardcter
piramidal y cada norma, apoyada en la ideologia fundamental, adquiere cardcter constitucional.

Desde €] punto de vista del complejo de vatores, el totalitarisimo significa sobre todo la
falsificacién del poder, el orden y la coherencia subvertidos contra la justicia y I humanidad. Ei
imperio del *“animal laborans™” implica la falsificacién de la utilidad, que tambicn se arroga ¢l
lugar de la justicia y se subvierte contra Ly humanidad. Personalimente creemos gue 1a vida es de
cierto modo el valor supremo, pero no la vida recortada que conduce o *animal laborans™ siro
ia vida plena, que integra, como lo seilaluba Arendt, los desplicgues contemplistivos y activos en
su cabal jerarqufa. El valor supremo a nuestro alcance €3, a nuestro parecer, L humanidad.

El totalitarismo pretende adueiarse de la pantonomia de 1a justicia credndonos la tusitn
de que a través de la ideologia nos hacemos omniscientes y omnipotenics. En reatidad se rata
de un asalto a dicha pantonomia, promoviendo apresurados {raccionamientos que brindan
seguridad real o ilusoria al hombre arrinconado en la soledad. El aporte arendiinno para
reeonocer ¢n pleaited la pantonomia de la justicia es sigaificativo,

La radicalizacion del papel del *anial laborans™ significa Ly inmersion on la ryling, que
es uno de los objetos claramente no repartideros. Para gue sea repartidera la soledad™ debe
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integrarse con la compaiifa, pero esa soledad no es la que se halla en la base del totalitarismo. En
cambio, es plenamenie repartidero el equilibrio en todas fas jerarquias de la Vida activa y la vida
conterplativa.

El totalitarismo toma al hombre como medio y aprovecha y promueve su profunda
soledad para dejarlo a merced de las amenazas del eégimen, Ef hombre, lemeroso en la soledad,
busca el amparo del régimen renunciando a sy irrenunciable dignidad.

B’} Las filosefias del didloge
1) La filosofia relacional y dialégica

a) Exposicién

65. En consonancia mayor 0 menor con la importancia extraordinaria del lenguaje en el
pensamiento y la vida de nuestro tiempo, se han desplegado vanas expresiones de las que
genéricamente podrian llamarse **filosoffas del didlogo’”. Una de las mas famosas ¢s Ia filosofla
relacional y dial6gica del pensador judfo racido en Viena Martin Buber (1878-1963), integrante
critico del movimiento sionista y defensor de 1a convivencia entre drabes y judfos. Luego de
perder su c4tedra en Francfort y de hacérsele imposible todo otro tipo de actividad en Alemania,
Buber emigrd a Jerusalem donde fue el primer presidente de la Academia Isracl de Ciencias y
Letras; en el panorama de sus obras cabe destacar “'Yo y d’".

Sostiene Buber que una especificidad del bebrafsmo es la conciencia de la escisién y el
anhelo de 1a unidad, motivos por los cuales cred el Dios-Unidad, 1a justicia universal y el sumo
amor, Otra especificidad del hebrafsmo es Ia estrecha relacidn entre ética y religion. Para Buber
el hombre no es una substancia sino una trama de relaciones, por ko que sostuvo un personalismo
relacionista o relacionismo personalista. Integrando ideas de Feuerbach y Kierkegaard referidas
ala relacion yo-ti y a la relacién yo-Dios, Buber procura reflejar ambas relaciones en el hombre
total.

Las palabras fundamentales son en verdad parejas de palabras. Una es yo-t4, del mundo
de 1a relacidn; otra es yo-ello, que comesponde al murdo de Ia experiencla. Mientras el elio de
la experiencia es una especie de apéndice del sujeto, el 14 de la relacion estd fuera del yo y tiene
con ési¢ una relacion viva y personal. Entre el yo y el td hay una relacion que es didlogo, relacion
oencuentro vivo eatre personas. ' ‘La palabra primordial Yo-Td s6lo puede ser pronunciada por
¢l Ser entero.- La palabra primordial Yo-Etlo jamés puede ser pronunciada por el Ser ente-
10"'(90}. Entre el yo y el t1 no s¢ interpone ningiin sisterna de ideas, esquema o imagen previa.

E! amor es la responsabilidad de un yo por un td, pero en ¢l mundo en que vivimos todo
Ui se toma invariablemente en ello, alguien recortado. ** Ahora puedo de nuevo abstraer de él el
color de su cabello, el color de sus dichos y el matiz de su bondad. Pero tengo esta posibilidad
en tanto que ya no es més mi T4, y ya no puede volver a serlo’’(91). El hombre no puede vivir
sin el ello, mas el que s6lo vive con el ello no es un hombre.

En 12 historia hay momentos en que ¢l hombre se siente en casa y olros de crisis en que
sintiéndose a ta intemperie estd en crisis y autorreflexiona. Las tres grandes casas construidas
en el pensamiento occidental son la cosmolégica de Arist6teles, la teolGgica de Santo Tomas de
Aquino y la logolégica de Hegel. En cambio, son momentos criticos los de San Agustin, Pascal,
Kierkegaard, etc., en los que se ha expresado, aunque de maneras insuficientes, el drama
humano,

Oponiéndose al individualismo y al colectivismo, que respectivamenie consideran vna

{90} BUBER, Martin, “Yo y {0, irad. Horack Crespo, Bs. As., Nueva Visidn. 1574, pag. 8.
1) K., pag. 20 {conc. por 8] pag. 13}
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parte del hombre o hacen del hombre vna parte, Buber propone el relacionismo personalista con
rasgos de socialismo utdpico. Poco importa que el Estado reglamente a la economia o que ésta
mande al Estado mientras ambos no se wansformen. Imiporta que las instituciones sean mds
justas, pero lo que miés imporia es si el espiritu que dice “'16"" permanece viviente y real.

*‘El hiecho fundamental de la existencia humana no es ni el individuo en cuanto tal ni la
colectividad en cuanto tal ... El individuo es un hecho de la existencia en 12 medida en que enira
enrelaciones vivas con otros individuos; la colectividad es vn hecho de Jaexistencia en Ja medida
en gue se edifica con vivas unidades de relacidn. El hecho fundamental de 1a existencia humana
es et hombre con el bombre’” (92). ‘‘No queda mas remedio que Ia rebelién de 12 persona por la
cansade ialibertad de la relacion’’ (93). Segiin Buber, el ello puede ser ordenado, el 1 no conoge
coordinacién. Imporia, al fin, a realizacion auténtica de la comunidad.

Cada ti invoca el Ti eterno. Para Buber, Dios no ha muerto, sélo se ha eclipsado porque
se han interpuesto entse El y nosotros €l ello o nuestro ego.

b) Comprensién jusfiloséfica

66. La filosof{a de Buber puede ser propuesta como un camino para superar la soledad del
hombre de ia postmodernidad. Desde el punto de vista trialista, pertenece mas que al marco
juridico al marco general de la politica. Mis que relacionarse con el fenémeno de reparto, que
resuctve la oposicién, se refiere al fendmeno del compartir, que resuelve la agregacion.

El pensamiento buberiano pone en evidencia las limitaciones de los valores utilidad {gue
cabe especialmente en la vinculacidna yo-ello) y justicia, con miras a su integracidn con el valor
amor (propio sobre todo de la relacién yo-18), mis que a la supervivencia se dirige a la
intervivencia, parallegar al ideal de la convivencia. Sin embargo, en el campo juridico la relacitn
yo-tii tiende de cierto modo a dar preferencia a las realidades sociales del reparto auténomo sobre
el auntoritario y de la ejemplaridad sobre la planificacién gubernamental.

Desde el punto de vista de 1a justicia, Ia vincelacion vo-td significa preferir 1a justicia con
acepcidn {consideracidn) de personas, espontinea (sin referencia a contraprestaciéna), *‘partial”,
sectorial, de participacitn y dialogal, con cierto horizonte de justicia general {de bien comin),
aunque en esa misma relacién yo-1d. La plenitud de 1a relacién yo-ti es vna via principal para
dar m4s satisfaccidn a la pantonom{a de la justicia, pese a que para no incurrir en excesos hay que
atenerse también a los despliegues de la vinculacién yo-ello y a su mayor vocacion de fraccio-
ramiento.

La relacidn yo-td tiende a promover 1a legitimacion aui6noma y tal vez democriitica,
porque las superioridades morales, cientfficas y técnicas de ia aristocracia suelen darse e
términos parciales, pero no en la plenitud del ser. A sy vez, 1a vinculacion yo-td resulta
especialmente afin al humanismo abstencionista. Si bien 1a filosofia buberiana tiene proyeccio-
nes de unicidad e igualdad, concluye dando especial juego a la comunidad. A través de las
vinculaciones yo-td y yo-elio han de encontrar cabida las diversas perspectivas de proteccion del
individuo gue requiere el régimen de justicia (94).

2) La ética de la comunicacion

a} Exposicion
67. Karl Otto Apel (1922} es uao de los mayores representanies de b ética del discurso
ode la comunicacion. Entre sus obras figura *“Transfonnacién de ia flosofia™ 1 Analitica

?g} BUBER, Marlin, “3,Qué es et hombre?", trad. Eugenio imaz. 6a. 6d., México, Fondo de Cultura Econdmica, 1967, pag, 146

K., pag. 145.
{54) Puade v. nuestsc estudia . "Comprensin dal “"complejo personal” a través de los pronombses personales”, en “Boletin "

ck.. N® 14, pdgs. 13y ss.
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del lenguaje, semidtica, hermenéutica. II: El a priori de 1a comunidad de comunicacién™).

Desarrollando cieria afinidad con una linea del pensamiento de Habermas, Apel se ha
preocupado intensamenie por lograr una iategracién entre la tradicion hermendutica alemana y
la filosoffa analitica de origen inglés. “‘Influido por la hemmenéutica, pero cercano a las
posiciones del neomarxismo del molde de Francfort, se encolumnra con Habennas, contra
Gadamer, a favor de la “critica de la ideologla""" {95).

Oponiéndose a epistemologos como Hans Albert, Apel busca una fundamentaciin
dltima del conocimienio, y la sefiala en las evidencias vltimas que se identifican con las
afirmaciones que no pueden ser negadas sin caer en un svicidio 16gico,

Dice Apel que el discurso tiene doble estructura, una parte es performativa (el acto o la
performance que s¢ ejecutan enunciando una proposicién) y otra proposicional (la proposicion
enunciada). Segun esta estructura doble, alguaas proposiciones resultan insostenibles. Por
ejemplo, el que dice que debemos necesariamente admitir que no podemos alcanzar verdades
indudables cae en una manifiesta avtoconiradiccidn performaliva, ya que primeramente afirma
lo que luego nicga.

Se llega, asf, al ““saber del saber’’ y a una semiética trascendental ¢ntendida como
estudio de los presupuestos a priori, con caracteres de universalidad y necesidad, de cada
significar y de cada argumentar,

En afinidad con una senda que ya inici6 el norteamericano Charles Sanders Peirce (1839-
1914), Apel busca la integracién de las tradiciones filosoficas analitica y exisiencialista en
sentido amplio €n una transformacién semiética del kantismo. Sin desconocer las diferencias,
de sentidos mis pragmatico o trascendental, Apel destaca que las dos corrientes rechazan el
subjetivismo y consideran al lenguaje como marco para replantear las cuestiones filosoficas.

Destaca Apel los aportes de las investigaciones de Peirce en el sentido de reconocer que
no hay conocimiento sin signos, sin una reatidad a la cual estos signos se refiercn y sin un
intérprete de los mismos. Este intérprete no es sélo la comunidad real de investigadores ¢
intérpretes sino también la comunidad ideal que todo investigador o intérprete ticne que
presuponer como sujeto posible del conocimicnto y del consenso con referencia a la verdad. A
esta comunidad Apel la denomina comunidad ilimitada de la comunicacién o de la interpre-
tacién. Con su persuasion Gltima esta comunidad garontiza la objetividad, a semejanza de la
conciencia kantiana.

Dada la estructura semiética del conocimiento, el significar e interpretar hacen un todo
con la argumentaci6n, emparentindose asi la teorfa de Apel con la de Habermas. Por la via de
ia pragmatica trascendental se llega a las estructuras inmutables y universales de todo discurso
significante. Apel sostiene que todo acto argumentativo imiplica un patrimonio minimo de
reglas; pretensidn de sentido o de comprensibilidad con un significado intersubjetivamentc
comprensible; pretension de verdad intersubjetivamente vilida de las proposiciones; pretension
de veracidad o sinceridad en el sentido de estar persuadido de lo que se dice, y pretensiéa de
correccién normativa, de modo que v.gr. se acepta ¢l deber de abandonur una posicion cuando
se demuestra su falsedad.

Sefiala Apel la exisiencia de postulados trascendentales que son el pasado préximo
aprioristico de cualquier argumentacion, en cuya exposicion cabe cjemplificar: a) la exigencia
de un juego lingiifstico piblico, con otros sujetos que argumentan, y un mendo real cognoscible,
b} la posibilidad de Negar a un acuerdo sobre el sentido y la validez de los enunciados en una
comunidad ilimitada de 1a comunicacién abieria a todos los que hablaa y sin condicionamientos

{95) ABBAGNANGC, op. ¢t 1. IV_vol il, FORNERQ, Glovannl, “Apel Felica della comunkazione e la fondazione sazionale diuna
magsoellca universalislica delia co-respensabilila”, pag. 221 (traducclén del avlor}.
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materiales e ideol6gicos; ¢) la igualdad de derechos y deberes de todos los sujetos gue
argumentan. Todos los seres capaces de comunicacién lingiifstica deben ser reconocidos como
personas en todas sus acciones y manifestaciones, participes virtuales de la discusion. De aqui
¢l sentido estructuralmente ético y democritico de 1a teoria de la argumentacion,

Sostiene Apel que nuestra época estd especialinente necesitada de una ‘““macroética
planetaria’’, que esté auscnte. Sin embargo, segin el método de la fundamentacion uliimay los
resultados de la semidtica trascendental Apel procura una justificacion racional y universal de
los principios del obrar. Respondiendo a quiencs dicen gue no s¢ puede fundamentar racional-
mente la razén, contesta que salvo un acto de autodestruccion, la eleccidn por la racionalidad no
se juega fuera sino dentro de la misma, es decir como ratificacién consciente de fo que obramos
como seres pensantes que hablamos y nos Comunicamos.

Para Apel, la posibilidad de una fundamentacion racional de la razén y de la sitwacion
argumentativa se inlegra en un conjunto con la posibitidad de una fundamentacion racional de
13 &tica. La regla que prescribe la necesidad de resofver mediante un cotejo argumentativo de
tipo dial6gico todos los posibles conflictos de intereses entre los seres humanos asume la forma
de una norma ética fundamental. Se trata de una ética de la formacion democratica de la
voluntad medianie el acuerdo.

Es preocupaciéa de Apel impedir que Auschwitz se repita, ‘.. salvamnos ... del
totalitarismo y del dogmatismo de lo irracional’’ (96) y asegurar la supervivencia det género
humano como supervivencia de 1a comunidad real. Quiere realizar la comunidad ideal en la
comunidad real y para esto en algunos casos muestra inflyencias neomarxistas, por ejemplo,
requiriendo ta superacidn de la sociedad clasista para suprimir Ias asimetrias que condicionan ¢}
didlogo interpersonal. .

En afinidad con el principio de universalizacién de Habermas, Apel sostiene el principio
de obrar s6lo segiin la méxima de que se puede postular como propuesta de pensamiento que 1as
consecuencias y los efectos secundarios que derivan presumiblemente de su universal observan-
cia para la satisfaccion de los intereses de cada sujeto interesado, puedan ser aceptados siui
coercion en un discurso real de parte de todos 10s sujetos comprometidos. En los 6liimos tiempos,
Apel evoluciond hacia una €iica de la responsabilidad, con atencién a la aphicacién historica
concrela.

En cuanio a )a fundamentacion del Estado, Apel dice que ** ... un Estado de derecho, en
tanto instituciGn, se permite una instancia mecainstitucional de legitimacida y de critica
discursivas y la protege y garantiza™ (97). Apel reconoce el condicionamiento seciproco enire
instituciones y discurso, pero **... la politica responsable se encuentra ... bajo el priacipio
regulativo de una estraiegia a largo plazo de la realizacitn de las condiciones formales de una
comunidad ideal de comunicacitn en todos fos niveles de la interaccion humana’” (98},

Para Apet ta relacion entre lenguaje y ética posee cardcter reflexivo trascendental; cn
cambio, segin Habermas s6lo s¢ apoya en una hipdtesis cieatifica de alio grado de gencraliza-
cidn.

b) Comprenslén jusfiloséfica

68. Para comprender la posicion de Apel respecto de fa postmodernidad vale teaer en
cuenta que, si bien su planteo s ubica en un relativo nivel de superficialidad lingiistico, que en
general es caracterfstico de este tiempo, &1 mismo ha dicho **... s¢ trata de superar el estrecho

{96) CORTINA, Adetina, “Infroduccibn, Kark Otto Apel. Verdad y responsabliidad”, en APEL, Kart Oflo, "Teoiia de la verdady
Slica del discurso™ {rec ), trad. Norberto Smilg, Barcelona, Paidés bérica, 1991, pég. 15.

{97} APEL, Karl Otto, “Estudios élicos” {Tec.), irad. Carios do Santiage, Barcelona, Aka, 1988, pag. 215.

(98} K., pag. 219.

76



concepto de razdn del “procese occidental de racionalizacion’ (Max Weber) -que, dicho
brevemenie, considera como intersubjetivamente valida la racionalidad légico-matemtica,
cientifico-natural, (€cnico-instrmmental y estratégica- sin cacr por elo en Ta eritica globi de 1a
racionalidad, tan difundida hoy, en la época del posmodernismo™™ (04),

Con miras a 1a ¢tica de la comunicacion puede resultar aliamente esclurecedor adaptar
varias de las categorias bisicas trialistas, elaborando una teoria trialista de b comunicacidn
(puede v. lo ya expuesto ea cuanio al lenguaje en ¢l punto 45). Asi, por ejemplo, es esclarecedor
reconocer el marco bésico de la comunicacitn formado sobre todo por influcticias humanas
difusas y el azar; la comunicacién conducida, o sea el acto de comunicacion, guc corresponde al
eparto, con sus caracteres respecto a quién comunica {es comunicador), quién recibe Ia
comunicacion, qué se comunica, cdmo se decide la comunicaciGn, cudles son sus maviles, rzones
alegadas y razones sociales; si los actos de comunicacion se ordenan espontdnes o planificada-
mente, eic.; cudles son las formatizaciones y la l6gica de la comunicacidn; cufiies son los valores
de verdad, belleza, utilidad, etc. que debe realizar 1a comunicacion, eic.

Desde el punto de vista de la teorfa trialista del mundo juridico. la comunicacion se
evidencia como ua fendmeno de Derecho, en ¢l que se adjudica potencia ¢ impoiencia. La éiica
apeliana de la comunicacion significa, por ejemplo, fa bisqueda de que ésta se desenvuelvi con
autonemfa y en forma aegocial, que las fuentes formales y de conocimiento s¢ clithoren también
auténomamente, que 1a justicia se descubra por via consensual, etc. En definitiva. se planiea,
todo el tema de la justicia en €l discurso juridico.

C") La rehabilitacldn de Ja filosefia prictica
1) La rehabilitacion de 1a filesofta priictica en general

a) Exposicién

69. A partir de los afios sesenta se desasvolld, basicamente en Alemaniia, un importante
movimiento que uvo como tema central el renacimiento del interés filosofico por la esfera del
sbrar prictice y por las grandes cuestiones de 13 moral, del derecho v de la politica (100}
Aunque se utiliza la vieja expresidn filosofia prictica, s¢ trata del retomur creativaunente una
serie de temas del pasado, reconsiderados a través de los problemas del presente. En esta
fendencia han confluido varias posiciones que ya hemos mencionudo y que por diversus razones
hemos debido sistematizar ea otros lugares, como las de Hannah Arendt, I escuaela de Francfort,
Ia hermenéutica, etc. En este punto nos hemos de ocupar principalmente de ks posiciones de
filosoffa prictica vinculadas de manera mdis especifica al rengcimicnto aristoiélico y el
renacimiento kantiano.

Ef el repacimvicnto aristotélice alenuin cabe mencionar, ademas de Areadt y Gadamer,
a Leo Strauss {1899-1973) y Eric Veegelin (1901-1985) -escritores que emigriron a Estados
Unidos pero ejercieron también influencia en Alemania- y Willelm Hennis (1923} y Hehnut
Kuhn, aungue suele afirmarse que un lugar destacado en el grupo correspontle o Risdiger Bubner
(1941).

Paracjemplificar latincade interés de este grupo vale decir que ol hilo det reconocimicato
de io politico como to posible, Heanis aproxima o la politica con T tépica v la diadéerica. Ea ¢l
pensamiento de Hennis las deducciones de [a politica no brotan de premisas necesanas sino de
premisas probahles, verosimiles y plagsibles. En la misma linca de interés, pero oponiéadose i
iarelacion con el método tépico-dialéctico y afimmando que sezair Ris sdeas ansiotélicas significy

{99) d., pdg. 6 {conc. pags 9y ssl}
(100) ABBAGNANC, op. Ck.. 1. IV, vol. |, FORNERD, Giovannl, “t a riabliitazione dedla Fitosolia Praiica in Germania e il dibagtito

tra "necaristotelcl” & "posikantiani™, pags 195 v 53
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referir las ciencias pricticas a la probabilidad, que es objetiva, y no a la veroshmilitud, que s
subjetiva, se ubica el pensamiento de Helmut Kuhn.

Bubner sostiene Ja autonomia de 1a praxis, €s decir, que ésta no depende de crikerios
racionales externos, sino de un orden qQue es Intrinseco a ella misma. Las normas €licas son un
hecho social e histérico anterior a toda reflexién filoséfica. Todos los intentos de contraponer Iy
racionalidad filosofica a la eticidad existente estdn destinados al fracaso. Los reyes filosofos no
estén legitimados por ser filésofos. La filosoffa préctica no debe transformar la eticidad sino
clarificar, conscientizar, forualecer, enriguecer la eticidad existente.

En la linea anglosajona de interés por el aristoiclismo prictico se destaca Alasdair
Maclntyre {1930), formado originariamente en la filosofia analitica. Sostiene Maclntyre que
vivimos sin tener conciencia en un tiempo en el que se estd produciendo una catdstrofe que,
consecuencia del iluminismo, ba dejado a 12 moral sin ningin fundamento. Urge, ea consecues-
cia, salir del relativismo y el subjetivismo. Urge restaurar el discurso y la prictica de la virtud;
hay que optar entre Nictzsche o Arist6teles. El individualismo €tico, desarmado ante problemas
agudos de bioética y de ética ambiental, debe ser superado con una €lica més selidaria y
comunitaria.

En el marco del posikantismo cabe mencionar a filésofos como Huabermas y Apel,
influidos ademas por otras corrientes, al punto de corresponder su ubicacion en otros tugares de
este panorama. A veces se plantean Ifueas de encucntro eatre Aristiteles y Kant, como en las
ideas de Otfried Hoffe,

Las posiciones reokantianas tienden 2 afirmar la tesis de la aytonomia de Ia dimensién
préactica respecto de 1a teorética; la ilegitimidad de basar la ética en una concepcion metafisica
del mundo; el rechazo de la simple descripcion de o que se considera moral en la fealidad, y la
preferencia de 1a ética del deber sobre 1a ética de los fines del eudemonismo tradicional.

La tensi6n entre aristotélicos y kantianos se ha mostrado a veces en 1a oposicion entre
contextualistas y universalistas. Como Io expone Giovanni Fornero, los pritnesos acusan a los
segundos de abstractismo, formalismo y procedimentalismo; los segundos dicen gue los
primeros son relativisias y abandonan el momento critico del filosofar en un sentido de mera
constatacién y fundamentacion (101).

b) Comprension Jusfilosofica

70. Al reconocer 1a complejidad del mundo real, a filosofia prictica de rafz aristolélica
condice con las raices dei realismo genético. En cierto seatido, el legitimo renacimiento de la
filosofia practica, sobre 10do en su versién aristotélica, es una muestra de la crisis del sentido
tedrico, que caracteriza a la postmodemidad.

Desde el punto de vista trialista las posiciones del renacimiento de fa filosoffa priciica
contribuyen a evidenciar la necesidad de referir ¢ integrar las tres dimensiones del derecho y de
desplegar los contenidos éticos del mundo juridico y, asimismo, hacen notorias las grandes
dificultades de esas tareas.

Por su capacidad para reconocer 1a realidad social y las normas pero, al propio ticinpo, b
idealidad de los valores, el frialismo supera a polémica entre contextualistas y universalistas. Al

{101) 1., pag. 216. Pase a qua el objetvo de este estudio &5 % ilkesolla general. séanos penmirtido puntualizar que. como lo
safatamos ya 6o clerto modo en eltexto -y espor io detnds obvio-, & esiacoriiente del renacimientc da la lilosolia praciica
sa debe an mucho & resuigimiento del intarés pos la dlica en la flosolla juridica de nuestro hempe. Al prasentar sus
"Esludios sobra leoria daideracho ¥ ta justicia™ Cifrled Hotle dice: “Antes, i élica juridica y estatal era una oa las tareas
evkientes de kalilosolla y de kas cioncias dol derecho y del Estado. Aproxknadamanle desde mediados del sighe XIX, se
plerde primaramenie esle caracter de evidencla y ego laumbién ta propia élica del derecho y ef estado, Los sigulentes
trabajos prelenden contrbui & una rehabiltackon de ka dtlca Juridica y estatal” tHOFFE. Otiried. “Esiudios sobre lecia
del derecho y la justicia™, irad, Jorge M. Sefa, Barcelona, Affa, 1988, pag. 5).
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referiese a realidades diversas los requerimientos de valor no son pecesariamente yniversales ni
eternos pero, cuando se trata de valores naturales como la verdad, la justicia o Ia humanidad, son
siempre objetivos (162).

2) La responsabllidad respecto de las generaciones futuras

a} Exposicion

71. Hans Jonas (1903-1993), filésofo de origen judio, alemdn de nacimiento y luego
emigrado a diversos pafses hasta radicarse en Estados Unidos de América, es uno de los grandes
exponentes de la conciencia ecolfgica y de 1a responsabilidad respecte de las generaciones
futuras. Un caracterizado historiador de la filosofia ha dicho “‘La conciencia ecolbgica de
nuestra poca encuentra en el pensamiento de Jonas su mayor expresiéa filoséfica’” (103). Entre
sus obras figuran “'El fen6meno de la vida, Hacia una biologfa filosofica’™ y "El principio
responsabilidad. Investigacién de una ética para la civilizacion tecnolgica™. Los dltimos
periodos de la larga vida productiva de este autor fueson dedicados a los problemas la biologia
filoséfica y tas cuestiones de filosofia practica planteadas por la ecnologia.

La biologia filos6fica de Jonas se centré en el tema del organismo, tratando de superar
¢l dualismo y los monismos tradicionales de materia y espiritu con un tonismo no reduccionista,
pues a su entender el ser es uno pero somos al propio tiempo materia y espiritu. Al ocuparse
de ia libertad como una realidad en constante crecimiento en la realidad animal, Jonas se
enconird con la problematica de la ética. Esta ética esid arraigada en el propio orden del mando.

Jonas comprende que €] hombre se ha hecho peligrose para la naturaleza, no s6lo por el
mal uso de la técnica sino por 1a técnica misma, aunque sea ¢n su mds “‘legitima’” aplicacion.
En consecuencia, se requiere una ética de la previsién y de la responsabilidad.

Hay que pasar de una ¢tica antropocéntrica a una €lica planetaria y de una €tica de la
proximidad, o sea de los conlempordueos y sus seguidores inmediatos, a una Ctica de la
posteridad. El imperativo serfa; obra de tal modo que las consecucncias de tu accion scan
compatibles con Ja pernanencia de una auténtica vida humana sobre la ticrra.

Jonas se declara en desacuerdo con la filosofia analitica, con el positivismo i6gico, con
1afilosoffa del lenguaje, etc., porque son exageraciones de la flosufia critica del siglo X Vil que
han decretado que s6lo son aceptables filoséficamente los problemas para los que se puede
esperar una tespuesta emplricamente verificable. Scgin el acertado parecer de Jonas, esta
concepeion es una autocastracion de la filosofta.

Sostiene Jonas que ¢l ser es mcjor que el no ser y en consccuencia hay valores
ontolégicamente fundados, lo que quicre decir objetivos, porque la naturaleza custodia valores
encuanto custodia fines y poreso es muy distante de ser avalorativa. Unejemplo de la objetividad
de 10s valores se obtiene al oStrar vn NEORAo, Cuyo sola respiracion requicre que el ambiente
circandante lo cuide.

Jonas critica a la utopfa marxista y rechaza la conversién del hombre dei pasado en medio
para el hombre del futuro, afirmando que cada momento de Ia humanidad es un fin cn sf mismo.
También rechaza los excesos tecnolégicos que se quicren fundamentar en aras del provecho y del
libre mercado. Sin embargo, enticnde que 1o hay que renunciar & la ciencia y a la wenica, sino
usarlas prudeatemente, y confia en ki razén humana.

{162} Por lo menos, en cuanto sea fundado, COMO Cresmos, quo el hombre debe ser. Pese aiodos los intentos para ocultar esta

problamdatica, siempre 98 necesita saber, para adoptar cualquies posiciin en ia vida, io que &l hombre ea y debe sar
Negarlo 8s Incurrlr en contsadiccidn, porque o1 hombre al vivit nacesariamenle asume pasiciones respacto 0o tas dos

cuestionas.
{103} ABBAGNAND, op. cht.. 1. IV, vol I FORNERO. Giovanni, "Jonas: la responsabilta verso le genesazioniluture” . pag. 456
{traduccitn del autor)
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Jonas sosticne una beuristica del miedo, confiando a ella el descubiinnento de los
principios éticos de fos gue hun de deducirse los nuevos deberes del hombre teenoligico. Incluse,
en casos excepcionales, por superiores necesdades de supervivencia, admite la” eoudictdurs’

Al ocuparse de problemas concretos de biodiicu, Jonas reclitzd L posicion de L Tglesu
Catélica en cuanto a ta natalidad; afirmé que en determinadas circunstancias {como Laus de Los
enfermos graves y tenninales) el derecho w vivir, que es fucite de todos los derechos, mcluye o
derecho a morir y condend las maniobras genélicas que se introduzean ¢ ¢l profundo secreto
que es el hombre tratando de recreario o remodelarlo,

b} Comprension jusfilosofica

72. La critica jonasiana contra l0s excesos iecnologicos resulta relativamente alin al
espiritu de fa postmodernidad, aungue en profundidad ésta significa una enorme dictadura de la
técnica. El licido reconocimicato que hace Jonas de la verdadera jerargufa de ln filosofiay de
la objetividad de los valores es, 1o obstante, diverso del sentido de lu postmode rnidad.

Desde el punto de vista jusfilossfico trialista la concienca de fos excesos surgidos por
influencias humanas difusas de a técnica, muestra un marco de distribuciones en el cual han de
inscribirse los repartos que respomdan a la responsabilidad respectiva.

Segin ya sefiaiamos, a la luz del triahsmo resulta correcta la fundamentacion de ta
objetividad de los valores. Claro estd que algin filosofo analitico radicabizado podria contestar
que dalo mismo que la humanidad existaono y que por lo tanto no hay objetividad de fos valores,
pero serfa legftimo que tuviera que afirmar ese exyrcmo, con todas las consecuencias (por.
ejemplo, el mero carfcter opinable de los derechos humanos) para que s evidencinra
paupérrima condicion que como filosoffa ticne la version estricta de esa cormienle.

Es plenamente sostenible el reconocimicnio de los merecimicatos de 1os recipicndarios
futuros. Es mis: desde el punto de vista de la pantonomia de la justicia podrin agregarse que la
injusticia de los repartos que gravaran ilegRinamente aJos recipiendarios del porvenir teitiriade
injusticia todo lo que nos beneficiara hoy, Ademas, la &tica planciaria es una wmvitacion pasa
desfraccionar las influcncias de justicia, sobre todo en cuanto al comiplejo real.

Son relevantes los problemas que los recipiendarios futuros provocan pasi b autonomiz
de 10s repartos presciies y los interrogantes acerca del grado de posibilidad de legitinar por
consenso las decisiones que afectan a la supervivencia. Sin embargo, a nuestro parecer ¢
excesivo resolver ¢l problema de lus cuestiones de supervivencia con ki ecodictadura.

D) La presencia divina
1) Dios a través del prijimo

#) Expasicién

73. Emmanuel Lévinas (o Levinas) {1905), filésofo de ofigen judio nacido ea Lituania,
de cultura francesa y prisioneru de un campo de concentrucion como traductor de las focrzas
francesas, **... es actualmente uno de los autores mids leidos y raducidos del mundo y puede scr
considerado, con buen titulo, como vro de los fldsofos esenciales de este fin del sigloveinte™
(104). En 1a linea de las mdas significativas obras levinasianas figuran Bl Ticmpo y ¢l (hro",
“Totmlidad e infinito. Ensayo sobre kv exterioridad’™”, “Diffcil libertad. Ensayos sobse ¢l
judaismo’ y “‘Entre nosotros. Lnsayos para peasar cr otro”

{104} {S. Malka}. (.. FORNERC. Giovannl, "Lévinas: dal medasime allaliro L'etica como liflosoha gritna”, pag 246 {kaducciin
dal autor).
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Entre tas diversas influencias que confluyen en el peasamiento de Levinas se encucniran
en lugares destacados 1a cultura judia y €l existencialismo, aunque no ha quedado al margen dcl
esplritu cristiano de fraternidad universal y no es un ilGsofo existencialisti sino un filésofo de
la existencia.

Lévinas reconoce la presencia de un ser sin existencia, {a corricnte anémma del ser, que
denomina ““il y &’ (hay), pero luego aparece el ““yo’’ capaz de disponer del Propio ser y este yo
est4 destinado a encontrar su propio sentido con el Otro, frente al Otro, s decir en la relacion
interhumana. Se trata de una trayectoria que vade laexistencia al existente y del existente al Otro.

El ‘il y 2" béasico carece de tiempo, 0 sea es en la eternidad; el yo existe en ¢l presenie
y, con el Otro, se produce la temporalizacién auténtica del tiempo con la aperiura de un pasado
v un futuro verdaderamente ‘‘otros’” del presente. El Otro o se convierte €n nuestra posesién y
permancce en el misterio, en ¢l porvenir de su alteridad. El porvenir es el Owo. Todavia joven,
Lévinas sostuvo **... el tiempo 1o remite a un sujeto aislado y solitario, sino que se trata de la
relacién misma del sujeto con los demds™ (105).

Lo patético de la relacitn amorosa es que se desarrolia entre dos y que el Qwro juegael
papel de una realidad irreductible. La relacidn amorosa 1o neviraliza la alieridad, sino la
conserva, pero la posicion levinastana sespecto de fo erdtico ha sido mas favorable en la juventud
que en 1a ancianidad, cuando lo considerd un simulacro de la éiica.

Alocuparse del erotismo, Lévinas mostré ala caricla, enlaque se vamas alladel contacto
conOtro, que no **toca’’, que no sabe qué busca, que €8 un juego con algo diferente, siempre otro,
inaccesible por-venir, como una expresién importante de la relacién con el Owro (106).

Lévinas ha sefialado que, en cambio, la tradicion occidental ha sido la reduccion del Otro
a uno mismo. Sécrates, por ejemplo, no quiere recibir nada de los Otros, sino fo que yaex iste en
¢ mismo. La totalidad hegeliana deglute a Jos hombres, los Estados, las civilizaciones y los
pensadores en una raz6n absoluta. La misma ontologfa s¢ evidencia como una filosoffa de la
potencia, ya que *'yo pienso’’ equivale a **yo puedo’” y por eso al culminar, con Heidegger, es
afin al nazismo.

Segin Lévinas la verdadera unidn, el verdadero estar juntos no €s un estar juntos de
siatesis, sino de rostro a restre, cara a cara. La manifestacién concreta de la absoluta alteridad
del Otro es €l rostro, que supera la idea del Owro en mi. Ei Otro, como exiranjero, no responde
a nuestro poder, RO s puesio por NOsOkros, €n cambio puede poner en discusién nuestro poder
sobre el mundo.

En el planteo levinasiano ... ia presentacion del rostro me pone en relacion con el see”
{107). Sin embargo, el rostro se da como lenguaje y discurso, porque el rostro habla, y se muesira
gticamente. El Otro son los débiles, los pobres, los extranjeros, los huérfanos, etc. Et Otro, en
cuanto otro, es 1o que uRo no es; no 1o es por su alteridad Mmisina.

En lugar de una *‘egologfa’’ como juego tautologico del “mismo’, el pensamienio de
Lévinas es una “‘heterologfa”, que hace de la relacion con el Otro la estructura misma de Ia
reatidad. La relacion con el Otro supera la ontologfa, que trata de la disolucion del diverso en el
idéntico, y ubica en la metafisica, que se refiere al encucalro con el Otro, a la salida de uno
mismo. Asf nace la idea de infinito, que provoca el desconcierto del yo, identificado conel Desea
{a veces se traduce anhelo).

Ei Deseo no se identifica con la necesidad, no surge dei egofsmo sino del lanzarse aliruista
de un ser al que en sf no le falta nada. El Deseo siempre queda insatisfecho y se nutre de su propia

{105) LEVINAS, Emmanuel, "El Tiempo y 6l Otic”, trad. José Luls Pardo Torio, Barcelona. Paidos Ibérica, 1983, pag. 77,

{106) id., pag. 133.
(107) LEVINAS, Emmanuel, “Totaikdad ¢ intinllo. Ensayo sobre la exterloridad”, trad. Danlel E. Guillot, 2a. ed., Salamanca.

Slguame, 1987, pag. 225.
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insatisfaccion. Es atrafdo por e} préjimo o por Dios. Dada la identidad de la metaffsica con la
relaci6n con el Otro se identifica la metafisica con Ja ética. Para Lévinas 1a meral 110 €5 una rama
de la filosofia, sino la filesofia primera.

Como la subjetividad no existe antes de ta relacion ética, la responsabilidad es su modo
de ser esencial y estructural. E rostro me requiere y me ordena; me obliga a una responsabilidad
a su respecto. Uno es responsable del Otro aunque el otro ao 1o s€a respecio de vno. La
responsabilidad es anterior a la libertad y resulia anterior a ta constitucion de Ia subjetividad. Se
identifica con la subjetividad como apertura hacia el projimo. Se es irrenunciablemente
responsable por todo; uno puede sustituirse a todos, pero nadie puede sustitvirlo.

Desde el momento en que no somos s61o dos sino tres no es posible amar incondicional-
mente y es necesario juzgar. Entonces se necesita la justicia que limita el privilegio del primero
que habia llegado. Sir embargo, una vez dictado el veredicto hay que recordar la llamada gel
sostro del Otro y hay que moderar el castigo con la misericordia, atenuar la ley sin suspenderia.

Hay que reconocer que la justicia no es jamis perfecta. No obstante, es la misma
misericordia que requiere, inevitablemente, que ¢n un cierto punto se haga justicia. Dice
Lévinas: “‘Es el momento de la justicia inevitable que viene sin embargo exigida por Ja propia
caridad™ {108).

El interés del ser se dramatiza en los egofsmos ¢n lucha, pero al ser trascendidos se llega
a ta humanldad, que es el ser que se deshace de su condicién de ser, el *‘des-inter-6s’".

S6lo a través de la concreta relacion con los Otros se estd en contacto con Dios. La
dimensidn de lo divino se abre a partir del rostro humano. Es mis: a través det préjimo
encontramos 2 Dios, pero a través de Este encontramos al préjimo. Metaffsica, tica y religidn
se identifican porque corresponden a ires maneras de referirse a la dnica relacidn con lo disimil,
con el Otro.

Sin embargo, para Lévinas la fe depurada presupone el atefsmo metafisico: es gran gloriz
de Dios haber creado un ser capaz de encontrarlo y de comprenderlo desde lejos, partiendo de
Ja separacién y del ateismo. El monotefsmo sobrepasa e incluye ¢l ateismo, pero no es aceesible
a quien no ha alcanzado la edad de Ja duda, de la soledad y de la rebeliOn {10%).

b) Comprenstin jusfiloséfica

74. Bl reconocimiento de la complejidad del mundo y sobre todo del otro es una muestia
del realismo genético que enriquece fa posicion bisica de Lévinas. La vocacion levinasiana de
profundidad no absorbente en la relacién interhumana puede ser una perspectiva para que s¢
superen las limitaciones de la postmodernidad.

El pensamiento de Lévinas destaca la libertad y Ja dignidad de 10 OLros COMO €xigencias
de nuestra propia libertad y dignidad. De aqui que desde el punto de vista trialista muestrala
importancia del reparto avténomo y la cooperacin. Tambiéa exhibe el limite necesario que la
presencia det otro significa para nuestra voluntad.

La jerarquizacién de la justicia y del amor en un marco que liega no s6io a la humanidad
sino a la santidad, evidencia un rico complejo axiolégico que puede contribuir a superar 105
desbordes de la utilidad. El pensamienio levinasiano exhibe vna clara compreasion de los
despliegues del tiempo gue se manifiestan en Ja pantonomia de la justicia. La complejidad del
otro es una ventana para reconocer la complejidad infinita de la justicia.

En la obra de Lévinas hay una fuerte jerarquizacion de la legitimacion autonoma sobre la
autoritaria, aunque &sta sea aristocritica, y un justo relieve de la timportancia de los débiles como
{108) LEVINAS, Emimanuel, "Enice nosoltos. Ensayos para pansar an oifo”. trad. José Luls Pardo. Valencia, Pre-Textos, 1993,

pég. 277.
{109) En cuanto & la posicion de Lévinas respacio de fas ideas de Buber, puede v por g]. LEVINAS, "'E!Tlempo  "cf pag. 138
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expresiones esclarecidas de la alteridad. El reconocimicnto de los otros en cuanto (ales se
produce en un marco de responsabilidad profunda, no sejeta a reciprocidad. La relucién con ¢l
otro jerarquiza la seledad y la compaiifa. Para que el otro sea escuchado es neeesanio que las
formas de los repartos sean de proceso y negociacién, no de mera imposicion o simple adhesién.

La consideracidn del otro exige ta practica del humanismio abstencionista, cuestiona el
humanismo intervencionista y repudia el totalitarismo. A través de la relacion con el oiro quedan
consagradas 1a unicidad, la igualdad y la comunidad de todos los hombsres. A su vez, para que el
olso sea cabaimente tal bemos de brindarle nuestra tolerancia. La invuinerabilidad del otro
ilumina en especial sn proteccion contra fos demds, incluyéndonos a nesotros mismos,

En el horizonte de la politica general, 1a obra de Lévinas cormresponde a un reconocimicnto
de que, integradas con las exigencias de politica juridica, hay que satisfacer, por gjemplo, los
sequerimientos de ta politica eroldgica y ia politica seligiosa.

2) La continuidad de Ias tendenclas tomistas

a) Exposicién

75. Ei pensamiento tomista de estas ditimas décadas estuvo represcittado principalmente
por dos pensadores franceses, Jagcques Maritain (1882-1973) y Eticnac Gilson {1884-1978).
Maritain llegé al catolicismo como converso desde el protestantismo liberal y el socialismo.
Entre sus obras figuran “‘Distinguir para unir o los grados del saber™, "‘Cristiunismo y
democracia’, *'El campesino de 1a Garona’’, ‘‘Humanismo integral’” y 'Y Dios pennite el
mal’’.

La obra maritainiana se apoya en una fuerte defensa de la metalisica. *Un germen
maligno corree en lo profunde Ja filosoffa de los modemos, ... el vigjo error de los nominales.
... Ignoran profundamente el valor de lo abstracto, de esa inmaterialidad mas dura gue fas cosas,
aunque impatpable ¢ inimaginable, que el espfritu va a buscar e el corazén de Ias cosas mismas.
Y (por qué este incurable nominalismo? Porque teniendo el pusio de io real, no poseen el seatido
del ser’” {110). Maritain se preocupd por los grados del saber para fundar un orden que supere
lo que concibié como desorden intelectual modermno.

El pensamiento maritainiano sostuvo un humanismo tescéntrice (no antropocéntrico).
Subrayo que *°... 1a moral ¢s esencialmente obra de razén prictica ... {y) estd suspendida de un
fin supramoral que es de crden teologal {la vision de Dios} ..."" (111). Al ocuparse del viejo
problema del mal, siguiendo ensefianzas tomistas Maritain sostuvo que ... en ningdn sentido y
bajo ningtin aspecto puede ser Dios causa del mal moral, ni directa ni indirectisuente’ {112} y
que ‘*... es en 1a criatura donde reside [a causa primera del mal moral™” (113}, El mal no es ser,
es s6lo vaclo o carencia de ser, aniquilamiento y privacién. Afinnd, ademds, 1a jerarguia de la
persena como indepeadiente frente a las cosas, mas no como fundamento dliisno de elias.

Luego de asumir una posicién profundamente democritica, que lo acompaiaria ya
definitivamente, Maritain dijoque *‘... el drama de las modernas democracias esta en kaber ido
a ciegas en busca de algo excelente, como es la ciudad de ia persona, y haber levantado ¢p su
lugar, erréneamente, la ciudad del individuo, que conduce, por aawraleza, a espaniosas
liquidaciones’ (114).

(110) MARITAIN, Jacques, "Distinguir para unk ¢ lea grades detseber”, irad, Allredo Frossard, Pbro - Leandrodo Sesma, O F M.
Cap. - Paciilco de lragul, O.F M. Cap., Bs. As., Ciub Ga Leclores, 1978, pags. 19/20.

{111) MARITAIN, Jacques, “Lecciones fundamentales da la filosofla moral”, trad. Marla Mercedes Bergada, Bs, As., Club de
Leciores, 1972, pags. 235/236.

(NM2y MARITAIM, Jacques, * vy DClos permite el mal”, irad. Juan Martin Velasco, Madrid, Guadarrama, 1967, pag. 24

{113} k.
{113) MARITAIN, Jacques. “La persona y &l bian comin”, Irad. Leandro de Sesma, B As |, Club de Leciores, 1968, pag. 111,
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Sostuvo Maritain que en nuestro tiempo hay que reconocer 1a autonomia del régimen
temporal (separado de las compeiencias de la Iglesia, aunque vitalmente cristiano por el nino
de sus miembros y colaborador con las organizaciones religiosas) y el pluralismo.

Desde su punto de vista religioso, se opuso a loda falsa rascendencia que solo sea
proyeccion a lo exierno de las debilidades humanas. Tas posiciones politicas de Mastin
provocaron gran discusion en ¢l catolicismo, sobre todo por la oposicida de os scetores
politicamente més conservadores.

76. Etieane Gilsen fue un gran historiador de la filosoffa, en especial de la filosofia
medieval, y tarnbién dedics importantes estudios a la problemdtica metafisica. Fue miembro de
la Academia Francesa y entre sus obras figuran “*El realismo met6dico™, **Realisino tomista y
crtica del conocimiento’’, *‘El ser y ta existencia’” y “‘La filosoffa en la Edad Media™.

Gilson sostuvo uma posicion que inicialmente denominé realismo metddico y luego
realismo reflexivo, opuesta a la tradicién cartesiana. E realismo gilsoniano se apoya en fa
intulcién sensible como evidencia en base a la que es posible fundar la trama de los juicios
existenciales y al hilo de sus investigaciones el filosofo destacé los rasgos existencialistas que
pueden encontrarse en ¢l tomismo.

Al caracterizar el realismo Gilson dijo que **El conocimiento, en tenguaje realisip, esla
unidad vivida y experimentada de un entendimiento y de algo real aprehendido ... El idealista,
cuando piensa verdaderamente como idealista, realiza en su forma perfecia la esencia del
“profesor de filosoffa’", mientras que el realista, cuando piensa verdaderamente como realista,
se ajusta a la esencia auténtica del filésofo; porque el fil6sofo habla de las cosas, mientras que

el profesor de filosoffa habla de filosofia’ (115).

b} Comprensidn jusfitoséfica

77. Las posiciones neotomistas gue acabamos de seflalar corresponden a un claro
reconocimiento de rafces realistas genéticas. Son adversas al pensamiento modemo, pero pese
a ciertas semejanzas con la postmodernidad son también significativamente diferentes del
pensamiento postmoderno, Existen importantes semejanzas entre los estilos culturales de la
medievalidad, que generd el tomismo, y 1a postmodemidad, pero en el marco tedrico las
diferencias son muy importantes. La filosofia de In postmodemidad tiene rafces modemas. Al fin,
el sentido “‘pesado’’ del tomismo es may diverso del sentido “liviano™ de la culiura de la
postmodernidad,

Desde el punto de vista trialista el plantco neotomisia significa que los reparios quedan
firmemente enmarcados en vn ceadro de distribuciones sobre todo naturales, provenientes de la
creacién divina. Las posibilidades de desarrollo de la autoridad y del plan de gobierno enmarcha
como modo de ordenaci6n de los repartos tiencn mds vias de fundamentacitn, por su posible
referencia a la naturaleza del mondo.

En el tomismo el rigor 16gico del ordenamiento somativo pierde cicria significacion,
porque por sobre la 16gica de 1a obra humana estd 1a Igica de la ley natural. La justicia ¢s con-
cebida en importante integracidn con la santidad y ¢l amor, en {anio resulian menores sus
posibilidades de didlogo con la utilidad. Er cuanto a las clases de justicia, adquicren importancia
refativamente grande las vias extraconsensual, con acepcion (consideracion) de personas, asimc-
rica, esponidneca, gubermamental, integral, de participacion, absolula y general.

Se comparta o no 1a nocién tomis(a de persona, es relevante que pueda diferenciarse de

{115} GILSON. Ellenne, “El reallsmo mattdico”, Irad. Yalantin Garcla Yebra, 3a. ed., Madrid. Rlalp, 1963, pags 177/178.
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lamera nocion de individuo. También es posible un amplio desenvolvimicnto de la legitimacidn
aristocritica y cobran relativa jerarquia el humanismo infcrvencionista y la proteccion del
individuo contra sf mismo,

En el marco de la politica en general, tiene menos relieve la politica econdmica y en
cambio adquieren mas significado la politica religiosa y Ia politica erolégica.

3) La continuidad de fas tendencias agustinianas

a) Exposicidén

78. Una perspectiva de filosofia cristiana a veces diversa del tomismo y en cambio con
importantes afinidades agustinianas y resminianas es la del fil6sofo italiano Michele Federico
Sciacea (1908-1975), fundador de la filosoffa de la integralidad. Entre sus obras figuran
“Historia de ta filosoffa’™, “‘La filosoffa hoy™*, “'EI hombre, este desequilibrado™ y “Acto y
ser’.

Sciacca defiende ia entelogia y la metafisica y dice que " As{ como el prevalente interés
“teolégico’’ ... movio a definir a la filosoffa comola ancilla fidel .., asi el prevalenie y casi dnico
interés *‘mundano’’ trata de hacer de la filosoffa 1a ancilla scientiae, el humilde intérprete de sus
méiodos y de sus resultados’’ (116).

A la filosofia ie corresponde indagar sobre 1a verdad primera del ser. Puesto como primer
problema de la ontologfa, el ser, que es el acto primero, la metafisica es metalisica del hombre,
que asf se recupera en sentido *‘espiritualistico’ y no “‘naturalfstico’. La naturaieza en s{ ni
siquiera es problema filosofico; la filosoffa es reflexidn sobre 1a vida espiritual en su concrecién
existencial, encarnada y existente en e} mundo. Es reflexion **... no sobre lo que las cosas son,
sino sobre quién soy yo, como viviente, pensante y volente, en un universo de ¢osas o de enies
reales...”” {117).

Sostiene Sciacca que “‘El ser es “‘ireductible”, es “‘indomable’’, porque sicmpre y
solamente es “*persona’”"” (118). Somos en el ser y nada hay fuera del ser, pero el ser s acto, €s
hacerse. Buscamos nuestro ser en el Ser para hacernos de cara a una metq, el infinito. Dudar del
ser es enmudecer y quien es mudo ni siguiera puede dudar. Hay una dialéctica **... de la imphi-
cacion de 1o idéatico y de lo contsario como de lo diverso, sin excluir, anular o resolver. Que, sin
negar el “‘ser’ de una cosa, implica el ser de su contrario o de lo diverso en sfntesis nuevas. Es
la dialéctica propia de una filosofia de la integralidad™ (119).

Sin embargo, £s necesario reconocer el principio de la creacién, del que surge a facuitad
de conocerse como criatura y de reconocer &l (reador. Al puniualizar el sentido de Ia criatura,
Sciacca sefiala que ésta debe reconocer el don de existir. El hombre aspira a Dios porque ha sido
creado bajo su inspiracion.

“{Jr hombre que cree poseer 1o su ser y deja de seguir buscando y de esenciar su
existencia ulteriormenie, convencido de que la actuacién realizada es todo su acio, pierde por
esto el seatido del ser y de su ser’’ (120). Nuestro ser s en todo momento de nuestro existir, pero
precisamente porque, €n el existir, todo s¢ da en Ia preseacia del ser, no se da todo agn, y s¢ nos
escapa. Nos trasciende cl infinito del ser y tal trascendencia es la que cstimula puestro
dinamismo entero y exige intrfnsccamente wna wlierior actuacion infinita. El hombre es
ontolégicamente desequilibrade, un sujeto finito al que Je es presente la eseacia lnfinita del ser.

{116} SCIACCA, Michele Federlco, "Acto y ser”, rad. Juan José Rulz Cuevas. Barcelona, Miracle, 1861, pag. 10
{117} 10, pdg. 14
{118} KA. pag. 15,
{119} id.. pdg. 25,
{1263 1, pag. 71,
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Segiin Sciacca *“... se trata de tejer la trama de la misma vida con los valores, gue son los
dnicos que pueden darle comsistencia y significacién; tejerla, siguiendo la orientacién del
espirity, que, intrinsecamente, estd dirigido al Ser, guiado por la brijula-faro que es 1a presencia
del ser en nosotros...”” (121},

Cada yo es yo para y por un ti, que es yo por el yo que es su ti. La singularidad ¢s
inseparable de 1a alteridad. En el orden del amor rige laregla de amar al ser dondequiera que se
halle. Afirma Sciacca que el amor es verdaderamente creador, pero nada es mas despiadado que
el amor: ““No se perdona nada a sf mismo y purga hasta la consumacion; el amado lo exige todo
sin que €l amante pueda exigir nada...”” (122).

b) Cemprenslén jusfilosifica

79. Mucho de lo dicho respecto del significado de las posiciones tomistas puede aplicarse
a estas posiciones agustinianas. Es claro que la propuesta de Sciacca corresponde a un sujeto
fuerte, distinto del que exhibe 1a postmodernidad. No obstante, creemos que los (érminos actuales
con que se expresa el pensamiento de Sciacca y su importante comprension de la subjetividad o
hacen idéneo para un fecundo didlogo con la postmodernidad si ésta comprende que sy
superficialidad puede ser complice del totalitarismo utilitario anidado en su profundidad, y
adquirir cardcter suicida.

Es especialmente destacable que el espiritualismo personalista de Sciacca y su reconoci-
miento de la importancia de la existencia del sujeto significan, desde el punto de vista trialista,
advertir 1a “‘pantonomi(a’’ de la persona. El universo tiene sentidos panténomos y lambién cada
una de sus partes, incluyendo a cada ser humano. El hombre es un ser **desequilibrado’ porque
estd condenado a ser una realidad fraccionada cyando tiene conciencia de la pantonomia del
infinito del ser.

La propuesia de Sciacca es una clara via de comprensién de la caracterizacion juridica de
ia autoromia; de la necesidad de integrar la justicia con el amor y la santidad para realizar ia
bumanidad; de la pantonomia de la justicia -y en particular de su sentido de futuro- y del
homanismo abstencionista.

i) Perspectiva sintética de la filosoffa de nuestro tiempo

80. Hay estilos filos6ficos m4s 0 menos *‘consonantes’” o “*disonantes’” con las culturas
en las que se desenvuelven. Quizés puedan citarse como ejemplo de disonancia a la ilustracion
prerrevolucionaria y como muesira de consonancia al Hegel oficial del reino de Prusia. En
auestros dias, las posiciones filos6ficas mayoritarias son claramente consonantes con la cullura
de 12 postmodernidad.

Para comprender sintéticamente a la filosoffa de nuestro tiempo hemos de referirnos asus
significados en cuanto a contenidos, tiempo y espacio. En relacion con los centenidos, l2
filosofia de nuestra época esta signada por el nitide imperio de la tal vez todavia mayoritana
filosoffa analitica y de las filosofias “‘criticas’’ neomarxistas, aunque también s¢ puede destacar
la gravitacion de otras corrientes, como la hermenéutica gadameriana.

En cuanto a la “*filosoffa’” analftica, vale destacar los relevantes aportes que ha hechoa
la 16gica y a la teor{a del lenguaje, pero también hay que advertir que ni una ni olra, pese a ser
a veces notoriamente esclarecedoras desde el punto de vista cientifico, son verdadera filosofiy,
sobre todo, precisamente, después del gran desarrotlo que haa recibido en este sigio. Cuanto mis,

{121) 0., pag. 73.
{122) i, pdg. 126.



pueden ser cieacias de paradigmas conflictivos, pero tambicn 1o son la psicologin y lasociologia
¥y ya no se picnsa que puedan ser fitosofia.

En cuanto al movimiento critico en general (tanio en su vertienie de 1a Escuela de
Francfort como en 1a de rafz francesa), son muy grandes 10s aportes que ha hechoe para la mejor
comprensi6én y valoracion de la sealidad, pero también vale recordar que en realidad lo que suele
hacer son contribuciones sociolégicas criticas elaboradas sin el ngor que para el manejo de los
hechos a veces requiere la sociologfa, y que cn definitiva el marxismo y el psicoanilisis, en los
que se apoya de manera principal, no tienen, en Wlthna instancia, preteasiones filoséficas sino
cientfficas.

La **filosoffa’” analftica y la **filosofia’ critica son, a nuestro parecer, lincas cientificas
de alto nivel, mds que filosoffa. Por otra parte, una fiosoffa del lenguaje, como 1o es en gran
medida la hermenéutica, es -cuanto mds- una filosoffa regional, pero s6lo resulta al fin fegitima
si ro pretende ser toda 1a filosoffa. Es claro que se puede hacer filosofia desde el lenguaje, desde
el arte, desde 1a economia, desde el derecho, desde la religion, eic., mas la confusién comienza
cuando esos fendmenos inevitables de nuestra vida Hegan o sustituir 1a vida misma, mas todavia,
cuando reemplazan al resto del mundo.

Resulta asf que una de las caracterfsticas importantes de la fitosofiuy de esta época es ¢l
desarrollo de aportes cientfficos de 16gica, teorfa del lenguaje y sociologla, pero se hia producido,
sobre todo por 1a interposicién de las dos primeras, un eclipse de la fitosoffa.

Otra caracteristica de la filosoffa de nuestro ticmpo es que, pese a fuertes resistencias del
humanismo, parece haber llegado a predominar un importante sentido de antihumanisme. El
hombre de la filosoffa y la cultura de esta época ha perdido la idea de sf mismo y la idea de sv
projimo, de modo que estd profundamenie sole, a veces sin siquiera saberlo, pero padeciendo las
consecuencias de su soledad.

Pese a resistencias de corvientes afines a la dimension dikelGgica o de varios exponentes
de la escuela de Francfort, varias de las posiciones nacidas desde el estructuratismo y del planteo
heideggeriano han acentuado una tendencia antihumanista, lo cual a nuestro parecer es de Cierio
modo contradiciorio, porque la filosoffa es en sl misma una afirmacion de la vida y de 1o humaso.

No obstante que Ias filosofias mayoritarias son relativamente neutras ¢ mcluso pesiimis-
tas, hay una significativa corriente minoritaria hacia 1a esperanza, que constiluye a veces
también esperanza en el renacimiento filoséfico. Por el momento, esa esperanza esed radicada
sobre todo en las posiciones mds vinculadas a la dimensitn dikelogica, aungue tal vez ea la
opacidad postmoderna se esté preparando una filosofia mis capaz de dar cuenta de ella.

En la filosoffa de auestro tiempo hay muy poce lugar para 1o natural, correspondiendo asf
con la profunda artificialidad de nuestra cultura que, en cambio, procura con frecuencia “'salir™
hacia lo matural. La problemdtica de lo artificial y de las posibilidades tcnicas, culminanics ¢n
las cuestiones de biotecnologla, es uno de Jos puntos que colocan, sobre todo a la filosofia
analitica m4s tradicional, en sitvacion de verdndera crisis,

El estilo general de 1a filosofia predominante en nuestra Epoca es superficial, incluso en
Ia eritica sin propuestas positivas y cn algunas de las posiciones mds afines a la dimension
dikel6gica, como correspoide a la imagen que de si misma pucde adquirir la postmodermdad.
Sin embargo, esa superficiatidad no excluye una realidad profunda, que sc resuclve ea Jos
hechos en ténninos utilitarios, y hay que asumir como problema. La escoela de Francfort ha
contribuido a veces a poner en clara evidencia este otro nivel de nuestro estilo vitl. Ed
inlerrogante mayor s, @ RUCSHO parecer, si las posiciones profundas, como Tas que sosticnen La
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Lierencia cristiana, poseen un sentido de hondura acorde con la problematica que pucde y debe
plantearse auestra época.

Al reconocer el estilo tltimo predominante en la filosoffa de este tiempo puede ser
esclarecedor tener en cuenta que, en medida destacada, fue claborada desde el arte o por filosofos
que fueron adem4s artistas, mucho menos desde 1a religion, el derecho, las ciencias **duras’,
etc. Esto puede contribuir a explicar, por ejemplo, los resuliados de lIa hemmenéutica, las
pretensiones desbordantes del movimiento erftico, la imposibilidad de hacer propuesias €n
sentido racional y positivo, etc.

En cuanto al panorama de las disciplinas filosoficas iradicionales, cabe destacar que en
concordancia con lo expuesto precedentemente hay una imporianie marpinacion de la metafisica
y de 1a ontologfa y una relativa penumbra respecto de la axiologfa, en tanto fas posiciones
gnoseoldgicas se manificstan con mds claridad.

81. Desde el punto de vista det significado temporal, la filosoffa acompadia a la cultura
postmoderna en ¢l sentido de no tener conciencia de la temporalidad. El hombre de esta época
no posee siquiera presente, porque no se refiere ni al pasado ni al futuro. Quizas podria hablarse
de una “‘agonfa filosofica’” y 1a *‘mueric de la filosofia’ es, a nuestro parecer, lo que ocurrisia
si se impusieran posiciones como 1a de la “*filosoffa™ amalitica radicalizada o la filesoffa del
movimiento critico m4s extremo de vertiente francesa. La muerte de la filosoffa serfa tal vez una
consecuencia de lo que en sentido amplio puede llamarse la muerte del hombre, de ese extrado
ser que también filosofa.

Es legitimo reconocer gue la ltima gran version del pensamiento fitosofico -la filosotfa
de Heidegger- estuvo comprometida, con mayores o meuores alcances, sujetos a discusidn, con
uno de los grandes totalitarismos de nuestro siglo, y que el otro {otalitarismo se desasrollo
invocando la filosoffa marxista. Es en consecuencia comprensible que la filosoffa haya entrado
en un “‘perfode de sospecha’ en el que han ganado espacio los cucrpos cientificos que la
eclipsaron, pero a nuestro parecer 1o que estaba eafermo no era s6lo ja Rlosoffa sino todo el
campo de la cultura **occidental””. El totalitarismo, sea nazi, comunisia, ¢ic., no fue resuliado
de la filosoffa, sino de fuerzas mucho mis amplias, que incluso provecaron los planteos
filosoficos, los acompaiiaron y se valicron de ellos. Hay que lograr una cultura sana, profunda-
mente humanista, y para elio hay que lograr el apoyo de la filosoffa.

Aungue nuesiro tiempo sca de “‘civilizacién™, si no se concreta la esperanza del
renacimiento filosofico facilmente puede tenminar sicndo mera decadencia. Como la vida se
mueve, donde no hay perfeccionamiento en algén sentido, termina habiendo decadencia.

82. Desde et punio de vista del espacio, la filosoffa de nuestro tiempo sucle acompaiia
a la cultura en ¢l sentido de dejar al hombre no situado, flotando en **no lugares™.

Quizas a través de la disoluciSn del esplritu en lo abstracto, que se corona en fa 16gica
simbolica, o en 1o concreto de Ja critica sin propuesta superadora, la filosoffa de cstos dias
contribuye a romper los lazos que vinculan con Jugares determinados y a permitir fa formacidn
del nuevo orden econdmico mundial. Tal vez incluse puedan parangonurse las teadencias
mundialistas actuales con las que reinaron en la antigiicdad y la filosoffa analitica ocupe ¢l lugar
de los sofistas y quizas de los escépticos, el movimiento critico el papel de los epicireos y €ierios
sectores del cristianismo el rol de fos estoicos.

Pese a movimientos de avances y retrocesos, en genera hay -por 1o menos todavia- dos
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grandes Mneas hlosoficas que corresponden a los dos grandes estilos del pensamiento oceidental:
una continental, encabezada por la cosricnie de influencia biisica alemana {ya que el pensamien-
to francés suele nutnrse de ¢lla) y otra anglosajona. Aunque la tradicién anglosajona en materia
fiios6fica no ha sido histdricamente descollante, en nuestro tiemipo de fifosofia “*débil”, de
sospecha profunda contra 1a filosofia, Ia filosoffa analftica anglosajona ha ocupado un amplio
espacio, que ahora le va siendo cuestionado inclyso desde dentro.

A semejanza de la ciencia y a diferencia de la literatura e incluso de la Teologia, la
filosofia de nuestra época muesira el claro predominio de los palses llamados del “‘primer
mundo’’. Las voces propias, no derivadas, de los pafses marginales se escuchan desde la
literatura y Ia Teologla, quizds por el menor rigor del pensamiento de las 4reas marginales, pero
tal vez ocultando, como hemos de ver, fendmenos de dominacion. Quizas so6lo la religion -
religién del humilde Carpintero de Nazaret- ha pose{do el fuerte sentido basico de igualdad que
requiere el didlogo entre las diferentes dreas.

La filosofia mayoritaria que, acompafiando a nuestra cultura general, retncio a indicar
al hombre su propia identidad, a relacionarlo con su préjimo méas atla del lenguaje, a darle un
sentido del tempo y el espacio, lo ha puesto en condicién de entregarse a la fuerza absorbente
del mundo o escapar hacia campos de alicnacién. La cultura y la filosoffa de este tiempo pueden
ser comprendidas como paliativos que tratan de evitar la guerra, pero si bien enfrian la
superficte de la vida no sabemos si también enfrian 1a profundidad y *‘detienen”™ a historia o si
estin provocando vn recatentamiento interno que provocari una nueva explosién bélica.

83. Al abordar el panorama sintético de la filosoffa de nuestro tiempo desde el punto de
vista de 1a ieorfa trialista del mundo juridico, se advierte en primer término, en cuanto a la
dimenstén sociolégica, una clara presencia tedrica y real del marco de distribuclenes por
influencias humanas difusas, sea con referencia a causas econdmicas y psiquicas o en el
despliegue del lenguaje. Si bien en todas las épocas existe ese marce cultural basico, quizés al
fin infrangueable, en estos dias los actos filosoficos considerados en so calidad de repartos
poseen, en tos planteos filosoficos y en 1a vida, un alcance may limitado. La filosoffa de nuestro
tiempo, como filosoffa “*débil’", que de cierto modo acepta hallarse a la deriva, estd al fin de
acuerdo con 1z limitada vocacion conductora que por lo menos aparenta la posunodernidad.

No obstante que s6lo muy excepcionalmente los filésofos son supremos repartidores,
estamos también muy lejos de que lo pretendan o puedan serlo. Ningin filésofo de estos dias
piensa en influir en la historia como 10 preiendieron, con diversos resultados, Platén y Marx. Es
mis, estamos a vna distancia sideral del ideal platdnico, no sélo porque los gobemantes no son
fildsofos y no son “*sabios’”, sino porque quizas muchos de nuestros fildsofos no aspiran siquiera
atener sabidurfa y tal vez quienes gobiernan ea larealidad profunda sean tecndoratas y gjecutivos
de 1as empresas, encandilados por ia utilidad. Del filbsofo que se crefa y en cierta medida ers
protagonista de Ia historia, en ciertos casos hemos pasado, en concordancia con la postmoderui-
dad, al filésofo “‘vedette™ o “‘anénimo’”, pero stempre real *‘partiquine™.

Cabe asl preguntarse acerca de la medida en gue los hombres de este tempe soinos
recipiendarios beneficiados de la filosoffa. Si el saber es potencia. €s cierto gue se nos brindan
potencias muy importantes, pero vale tener en consideracion que la mayoria de 1a filosoffa de
nuestro tempo ha renunciado a gran parte de ella, en cuanto guarda silencio acerca de los temas
mds relevantes de la vida.

Por otra paste, los repartidores supremos del &nbito culturni relativaanenie marginal que
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ocupa la filosofia de nuesiro tiempo pertenecen cast con exclusividad al Hamado *‘primer
mundo”’. Basta con revisar las obras de historia de la filosofia para obtener una prucba acabada
de tal realidad. Esto se evidencia incluso cuando algunas historias se reficren a ks dreos
marginales, pero -como por otra parte al fin corresponde, ya que no integran el curso central- de
manera separada. En todo caso, el lector de estas historias podrd elegir segin iluminen las huces
de 1a sociedad de consumo.

La radicacion de los supremos repartidores de ia filosoffa en ios pafses “‘centrales”
significa que si bien todos los integrantes del marco cultural somos, en algin grado, recipienda-
rios de la misma, y no obstante que el conocimicnto filosSfico produce siempre diversas
beneficios para todos, se suscita vn grave interrogante acerca de ia medida en que somos
beneficiados y gravados los habitantes de las diversas regiones, en especial a la luz de va vigjo
y sabio aforismo popular que dice, muy simplemente, gue "*qu icn es parte y reparte se queda con
la mejor parte’’.

La conduccion del saber filos6fico por los pafses del *“primer mundo’" los coloca en
condiciones de adjudicarse més potencia y creemos que realimente se la adjudican, Comrespon-
diéndonos a nosotros en cambio un mayor grado de impotencia. El saber es beneficioso, pero no
es neutral e incluso significa y vale segin las circunstancias, de modo gue una pregunta y ena
respuesta filosoficas pueden variar de significado y de valor confonme a €sas circunstancias.

Una filosoffa liberadora en un determinado marco puede ser opresora en otio. Una
filosoffa de critica radical del sistema econdinico en un pafs rico, que puede soportaria e incluso
necesitaria como una especie de *‘catarsis’', puede ser beneficiosa allf pero perjudicial en otro
marco donde sea necesario producir riqueza mediante un ripido funcionanicnto consciente de
la economfa. La pregunta libera, pero si bien en todos los casos el sistema de nuestso tiempo
condiciona a pregunta con reCcursos Siempre gigantescos, en especial -como es propio de nuestra
condicion- los hombres marginales no somos dueflos de nuestras pregunias.

84. La filosoffa de nuestra época suele estar encaminada a promover un mundo de
reparios auténomos y de realizacion del valor cooperacién, aunque -conforme aloya sefialado-
subyacen repartos fuertemente sutoritarios con la inherente realizacida del valor poder. Peseal
reinado de Ja negociacion y del proceso en el marco de 1o que se dice, la desigualdad de las partes
hace que, tanto los acuerdos del publico en general con los filésofos sean de mera adhesién,
como las imposiciones oculias de guienes conducen la sociedad se produzcan por mera
imposicion.

Toda filosoffa contiene explfcita o implicitamente una concepcidn del mundo, de modo
que ¢ es muy dificil *‘escuchar’” 1o que proviene de afuera, pero esa dificuitad es todavia mayor
cuando s¢ trata de posiciones que prescinden de la historicidad, como la filosofia analitica o la
niegan, como las corrientes mas influyentes derivadas del estructuralismo.

Sea que consideremos al reparto filos6fico internacional mais proximo a lo autoritario, ¢
razén de mediar una gran fuerza oculta de imposicion al hile de la cultura, 0 mds cercano alo
auténomo, entendiendo que al fin los palses receptores reciben los modelos filosoficos libremen-
te, resulia bastante claro que en la relacién entre paises productores y paises receptores de
filosoffa hay también mera imposicién 0 mera adhesion,

Los méviles de los repartidores del *mundo tilosdfico’” estan, por lo menos en lu inmceasa
mayorfade Jos casos, exentos de toda sospecha, pero el papel social que involustarzsuenic Hlegan
a cumplir es el que describimos. Es muy importante, sin embargo, 1o que ha aportado L filosotia



de nuestro tiempo para desemmascarar, a través del dominio del lenguaje y de ta 16gica, las
razones ocultas de los reparios. Respecto de gran parte de ka filosolfa de nuestra época puede
extenderse una esclarecedora y exitosa expresion empleady originariamenie para pensadores
anteriores, que le sirven en mucho de base, y decir que es también una filosofia de 1a “‘sospecha”®
acerca de los verdaderos aicances de la realidad. De acuerdo con esos aportes, también en esie
caso podemos y debemos sospechar de ¢lla, con resultados que creemos valiosos.

En coanto a este despliegue de la razonabilidad social, la filosofia de nuestro tiempo
cuenta con los aparentemente faciles cursos de difusién de los medios de comunicacion masivos,
pero en realidad a menudoe estos medios interfieren el sano desenvolvimiento de la filosoffa, Asf,
por ejemplo, existen con frecuencia ‘*fildsofos’ producidos por los medios de comunicacién.

Otro tema relevante es ¢! del grado de razonabilidad que posee la filosofia en el resto de
la sociedad. En relacién con otras épocas, en las que llegt a inspirar a multitades, ese rol ha
decafdo considerablemente.

En el campo internacional el discurso filosofico se hace y viene, y quizas no haya més
remedio que s¢ haga y venga, en una sela direccién. Resultarfa insosienible peasar que las
capacidades filos6ficas se producen s61o en los palses del *‘primer muondo’", sobre todo cvando
en dreas marginales hay abundante inmigracida proveniente de ellos, lo que ocurre €5 que fas
capacidades de estas dreas marginales estdn intelectual y socialmente bloqueadas.

Empieando una expresidn utilizada por el gran jusfilosofo argentino Carlos Cossio, que
al fin a nuestro parecer ha sido victima del fendmeno, puede decirse que las ideas filoséficas
eriginadas en los pafses marginales resultan en el mejor de 1os casos ““embotelladas® (123), Por
lo general, en el teatro de a vida es imposible hablar si no es desde el escenario, y en la platea
solo se puede repetir, en voz baja, lo que se dice en el escenario. Esto ocumre quizds ahora méis
que nunca, porque el sistema *‘teatral”’ estd especialmente consolidado.

Es imposible obtener verdadera difusion sino en relacidn con el ““primer mundo’™”, pero
en €l slo quieren escuchar lo que alli se produce, lo que alli interesa. Stes posible, mejor todavia
¢l eco de 1o que allf se produce. Un mediocre que repita lo que se dice en los paises centrales
tendrd m4is consideracidn que un genio elaborando con originaiidad desde las dreas marginales.
Al hilo de esa consideracidn poseera, a su vez, un enonne poder en la encandilada conciencia de
los palses marginales.

En el mundo de la Internacionalizacién del orden econdmico, cientifico y filosséfico, son
cast imposibles fendmenos de marginalidad exitosa, o al fin exitosa, como los de Kant, Vico y
Kierkegaard.

Es claro que en los pafses marginales, donde 1a filosofia ¢s considerada en gran medida
producto de importacion y de lujo, la razonabilidad que le atribuyen ias sociedades es todavia
menor. Esto hace que si la sociedad no estd muy dispuesta a salir en defensa de un cientifico
mucho menos estd dispuesta a proteger a un fHildsofo.

85. La fitosoffa de este tiempo ¢s en general pieza adaptada al conjunto del orden. Es
destacable que en esta época fas filosofias predominantes estdn cada vez mds lejos de hacer
propuesias socialmente revolucionarias, tal vez porque el régimen sea aceptable, quizis porgue
no sea por o menos por el momento revolucionable.

Cuanto mis, se advierten intentos anarguizanies desde el marco de la culturg, que ticnen
aspectos positivos, por ejemplo en cuanto peamiten airear’ el AmbHo, pero aspectos negativos,
v.pr. en cuanto pueden provecar alienacion en los intelecinales.

{123) COSSKD, Carlos, “Lafllosclla latincamericana”, ah “Memoria del X Congreso Mundia) Crdirario de Filosolla del Derecho
y Fhlosolia Social”, Méxko, Universidad Naclonal Auldnoma de México, . VI, 1882, pag. 189,
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No es mucho lo que la filosofia de nuestro tiempo hace para impulsar 1a bistoria, pero
creemos -por ejemplo- que en la medida que contribuya a lograr correcciones parciales del
sistema capitalista, que en estos dias parcce no tener alternativa global valida, vy en cuanio no
constituya un discurso para que supucstos “progresistas’’ combatan a supucsios ‘‘reacciona-
rios’” que s6lo tienen de tales la conciencia de Ja realidad, algunas corrientes del movimienio
critico cemplen al respecto un papel histdrico legftimo. También es valioso todo o gue se hace
desde las filosofias de la esperanza y, en general, desde varias posiciones afines a fz dimension
dikeldgica.

86. En cuanto a la dimensién normalogica, como es habitual en ¢l curso de 1a historia,
la filosoffa de nuestros dias es pieza importante del complejo discursivo y 16gico en que s¢
inscribe ta normatividad. Sin embargo, 1a filosofla de este tiempo, dirigida de manera predonii-
nante al lenguaje y a la 16gica, se halla en general especialmente préxima a ta perspectivade la
normatividad. Los apories que se han hecho en esta materia tienea tfiulos destacados para figurar
en la caracterizacion histérica det siglo XX,

En cambio, la filosoffa de hoy estd lejos de preteader dar una fuerte carga institucional
para las materializaciones nomativas y deja espacio para lamayor negocialidad que es inherente
a la postmodernidad.

87. En relacién con la dimensién dikeléglca, la filosofia de la postmodernidad deja en
general grandes espacios *‘vaclos’’ para que en ellos se desenvuelva, sin tropiezos, 13 utilidad..
Se tiende a evitar que la verdad o la justicia interfieran en ese despliegue. No cuestionamos que
la atitidad ha logrado grandes conguistas para la vida postmoderna y sosienemos que el
capitalismo gue se inspira en ella es, por 1o menos por €] momento, el dnico sistema viable,
Sucede, sin embargo, que la utilidad no es el m4s aito valor y que el hombre debe asumis
fiioséficamente todo el complejo de valores a su alcance, que culmina en la humanidad.

Laverdad, el valor que directamente ha de realizar ia filosoffa, no es el mero conocimien-
to sino el conocimiento personalizante. Para que el conocimiento sea personalizante debe
referisse al mundo sin mutilaciones, pero las filosoffas mayoritarias de nuestro tiempo, sobre todo
1a filosofia analftica radicalizada, han hecho aportes muy relevantes al saber, mas recortas su
interés ilegftimamente,

Por otra parie, desde el punto de vista internacional, los reguerimientos valiosos, incluse
los requerimientos utilitarios, no son los mismos en los pafses del ‘primer mundo’” exporiadores
de filosoffa, y en los pafses marginales importadores. Un conociiniento que personatiza en una
circynstancia vital puede ser despersonalizante en otra. Una filosoffa es en relacién con un
complejo axioldgico y cada circunstancia requiere el propilo.

Los pafses que quiercn ingresar al *‘primer mundo’’, como Argeutina, deben optar entre
importar s6lo el modelo econfmico o también el resto del modelo cultural, incluyendo la
filosoffa. Esto dltimo es m4s simple y parece inmediatamente mdas efectivo, pero urge compren-
der que nunca seremos primer mundo si 10 ROS PreguNtamos NOSOLIOS MIsMOS y parece gue I
dnica manera de aprender a preguntarse es preguntindose.

El mejor camino no es importar servilmente modelos filoséficos exlrailos, scan aqguf de
relativa derecha como la filosoffa analftica (pese a que en los pafses exportadores su posicion es
-casi siempre extradiscurso, como le es inherente- a menudo de relativa izquierda) o de relativa
izquierda, como la filosoffa erltica. Fl mejor sendero es preguntarnos directamente desde



nosotros misinos, cuidando de no cacr ¢n pretensiones alienantes.

Un conocimiento que no sca jusio puede reflejar la realidad, pero no es cabulmente
verdadero. También puede decirse gue un conociniiento gue no sca cabalmente verdadere no es
JUSEO,

88. En nuestro tierpo. que anto habla del didlogo, el mondloge Hiosofico y cultural es
en general muy notorio. Salvo valiosos esfuerzos, generalmeate de muy alto mivel, Que tienden
a integrar las diversas corrientes, en muchos casos cada posicién se enclaustra deatro de ella.

En nuestro mundo postmodemo de la privacidad y de las privatizacienes, varios de los
mis difundidos sistemas filos6ficos dejan en diferentes grados las cuestiones del bien comiin y
la Justicia general que tiene aunque sea implicitas la filosofia, en el marco de la *‘conciencia
privada’”, fuera del limitado discurso piblico filoséfico. Sin embargo, el bien comin y lajusticia
general que encierra todo enfoque filosofico originan cuestiones que no pueden ser legitimamen-
te dejadas en 1a marginaiidad.

Por otra parte, la indisponibiltidad del discurso filosdfico por los pafses marginales hace
que éste se aleje del bien comdn de la humanidad en su conjunto.

89. La filosoffa de nuesiro tiempo fracciona las influencias de justicia al puaio de
brindarnos ua hombse aislado de la profundidad de 1a realidad, de su relacion con los demis y
del tiempo, un hombre sin pasado, sin futuro y sin presente. Un ser aparentemente seguro, que
sin embargo s¢ siente (anto o m4s inseguro que antes, en una reatidad donde el que quizés gana
en seguridad es el régimen.

En general, es frecuente que cada filosoffa quiera tener en cuenta s6lo 'su mundo™,
desconociendo que la complejidad del universo real hace necesario que -sin caer en el mero
eclecticismo- s¢ reconozca desfraccionadamente que toda filosofia sirve para tluminar una
parte de la verdad.

En los dias que estdn corriendo recordamos con justicia el guincuagésimo aniversario de
ia liberaci6n del campo de concentracion de Auschwitz tratando, desde diversas perspectivas,
que la filosoffa, que en cierta medida acompaité a las ignominias que alif se consumaron,
contribuya a gue jamas se repitan. La filosoffa no es politica, pero los problemas polfticos deben
tener alguna cabida y alguna perspectiva de soluci6n en ella, porque son parte del mundo, sin
embargo las filosoffas centradas en la 16gica y el lenguaje tienen muy poce o nada que decir al
respecto.

El hombre sin futuro de nuestras filosofias mayoritarias y de auestro tiempo, del marco
en que se habla reiteradamente del ““fin de Ia bistoria”, es un hombre sin esperanza y en
consecuencia un ser triste, Cabe preguntarse si el hombre que conoci6 la gran esperanza del
cristianismo podr4 soportar la tristeza, aunque sea larvada, de nuestro iempo. A nuestro parecer,
sobre todo en relacion con 1a dimension dikeldgica, hay seservas filoséficas que pueden nutrir
nuestra proyeccion futuriza, y debemios desarrollar estos despliegues porque ia vida humana s
nutre de esperanza, de alegria y de entusiasmo.

El recorte de las influencias de justicia es todavia mis grave en nuestros paises
marginales, donde hay miserta que no cabe ni en la ¥6gica, ni en Iz teoria del lenguaje y ia
hermenéutica, ni puede ser encarada con éxito por una critica carente de energia para orientar a
producir rigueza. Una miseria que nos exige vn fuerie compromiso de futuro.

Cuando 1a filosoffa no tiene que ver con la condicién humana o no puede ayudar a asumirla
con eficacia es, incoasciente o conscicatemente, ung traicion.
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90, Al renunciar al contacto pleno con la realidad, las filosoffas mayoritarias €n nuesko
tiempo impiden las valoraciones completas de la misma y se desplazan hacia el mero uso de
criterios generales y al terreno de la utopfa. Aunque en general rechace la utopla tradicional y
renuncie a hacer propuesta para cambiar el mundo, una filosofia que, como a filosofia analitica
que s¢ cifie a la 16gica simbdlica, tanto quiere significar en Inglaterra como €n Francia o
Argentina, es notoriamente una “‘u-topfa” y una ideologia en el sentido de ocultamiento del
mundo.

Este desvio utépico es especialmentic grave ea pafses como tos det drea marginal, que
necesitan el auxilio de 1a filosoffa para comprender sus graves problemas.

91. Lamayoria de las filosoffas de nuestro tiempo parecen consciente o inconscientemen-
te elaboradas con miras a hacer necesarios los acuerdos de un régimen democratico. Suele decirse
que para esto es necesario renunciar a la fundamentalidad y a la metafisica. Sin embargo, 1a
democracia de nuestra época es mas aparente que real, en mucho por el imperio de las fuerzas
econdmicas, y -siguiendo una viejisima tradicién de enfrentamientos y persecuciones- las
propias filosoffas se consideran a menudo a $f mismas COmO fuentes de aristocracia que ks
permite enjuiciar ¢ incluso perseguir 2 las demds. No nos cabe duda que el saber, que es ademés
poder, es muchas veces bencficioso y nonegamos la legitimacion aristocritica por el saber, pero
en otros casos ¢l saber es medio de opresion, también en el campo filoséfico.

Esta realidad no democrdtica y de falsa aristocracia es muy notoria en palses como
Argentina, donde las corrientes filosoficas suclen estar muy lejos de guardar entre elias el
minimo respeto que exige la convivencia democrética y cualquier sectario del propio grupo es
a2 menudo considerado un aristdcrata del saber respecto de los extrafios, por britlantes que éstos
sean.

Fn los paises marginales ocurre a menudo que la opresion €5 ejercida por mediocres
vestidos de etigueta, que excluyen alos més talentosos provistos de originalidad. Nuestra yalarga
trayectoria académica nos ha permitido conocer -por ejemplo para el accesoa las chtedras y pasa
la evaluacion de investigadores- casos francamente escandalosos.

92. La mayoria de las filosoffas predominantes en nuestros dias tienen poco 0 nada
categOrico que decir respecto de los principales objetos repartideros, como son el dar vida, fa
libertad, la creacién, la propiedad, etc. Ea un mundo en que se difunde la evasion de ia
drogadiccién y se plantean importantisimos problemas de bioeticidad y ecoeticidad hay
posiciones filoséficas mayoritarias que incluso Hegan a cuestionar el planteo de estos problemas.
En nuestros pafsés marginales, en ciertos aspectos sumergidos en la injusticia, todo eso es
especialmente ilegftimo.

93. Nuestra filosoffa mds dominante no se pronuncia por el humanismo y 1a que quizés
le sigue en difusion es, en una de sus vertienies, antihumanista. Sin embargo, sus posiclones son
en ciertas medidas avtocontradictorias, porque los hechos de que el hombre pueda filosofar y
filosofe y de que el filosofar es bueno (por eso se filosofa) son quizds demostraciones (auaque
sean “‘débiles’") de que el hombre estd dotado de una gran dignidad y merece ser un fin cn si.
Posiciones que silencian el humanismo o se pronuncian en contra de ¢1 son especialmente graves
en los pafses marginales donde 1a dignidad del hombre sucle ser gravemente atacada.

Para que respetemos al hombre tal como s, debemos reconacer que Somos anicos, iguates



¥ comunitarios, aunque la exclusién de la problemiiica del hombre lieva a marginar tambico
estos problemas.

Como somos y debemos ser iguales, s mucho lo que unos podemos apreader de Ios otros,
pero en ¢l tienpo actual la indiscriminada importacion de ideologfas en paises marginales parece
olvidar que también somos Gnicos y el sectarismo pone en riesgo la realizacion de que somos
y debemos ser comunitarios. La verdad puede tener despliegues universales, mas asimisino otros
particulares de cada lugar y una confluencia comunitaria. Estamos muy lejos de vna verdadera
“res publica’" filosdfica.

A fuerza de mo pronunciarse sobre los grandes fundamentos de la vida la filosofia
mayoritaria se desbarranca de manera abieria por la indiferencia y ocultamente por la autoridad,
incapacitdndose para el clima valioso de la tolerancia. La tolerancia entre fildsofos ha sido
siempre diflcil, pero por 1o menos no es més fécil en la actualidad,

La existencia de numerosas corrientes filosdficas puede hacer pensar que entre ellas hay
una division del poder que facilita un régimen de justicia. Sin embargo, esto no es siempre asf,
porque cada posicion svele ejercer radicalmente la autoridad dentro de la esfera de su hegemonda.
A veces aigunas lfneas filosoficas pueden aprovechar cierta division del poder, como sucede con
las corrientes afines a los partidos polfticos o las religiones, cuando obtienen respaldo de las
organizaciones respectivas.

Con caricter frecuentemente excepcional, por lo general cuando no pueden vencerse, tas
corrientes acuerdan y transan entre sf y entonces se advierte mas la enorme debilidad de las
posiciones mds exclusivamente referidas a la verdad que carecen de apoyos organizados. La
divisién del poder s6lo beneficta al fin en la medida que se tiene algitn poder.

La separacidn del poder se hace incluso menos frecuente cvando se traia del poder en el
espacio, ya que corrientes *‘ceatrales” que entre sf son adversas a menudo s¢ unen cuando se
puede excluir a una posicidn periférica. :

94. A diferencia de lo gue ocurre en 1a filosoffa dominante en nuestro tiempo, mucho es
en cambio Io que se elabora y discute en nuestra época en el marco *‘parafiloséfico’’ de la
Teologfa. Parece paraddjico que en el tiempo en que se considera triunfante la muerte de Dios,
quizds porgue en la filosoffa s¢ ha consumado en gran medida la muerie del hombre, sea la
Teologia el campo donde tal vez se habla en mayor medida del hombre concreto, de su vida y
de su dignidad (124).

La filosoffa es wno de los més significativos caminos de libertad, de integracidn y
jerarquizacién del hombre, pero quizis precisamente por esto puede convertirse también en un
sendero de opresion, de marginalidad e incluso degradacin y hay que descubrir y superar las
perspectivas en gue llega a desviarse en ese sentido,

Frente a ese panorama filoséfico con grandes rasgos de injusticia existen, no obstante,
cormientes que significan una esperanza de que la filosoffa brinde su aporte a la plenitud de la
dignidad humana,

Al fin la filosoffa, como toda actividad profundamente vital, es en definitiva una
expresion de optimismo, de un optimismo que debe prevalecer y ha de prevalecer sobre la falta
de orientacidn de la postmodernidad.

{124} La conskderaciin teciigica axcede si embargo f finalkdad de este asludk {pusde v. en refacién con esa parspectiva
ABBAGNANOC, op. ck., as%at IV, pdge. 207 y 5. {"Flicsolla e leologia da Tilkch ai tecrici della “morte di Die™) y 679 y
83 {“Mansmo, ermeneutica ed eplstameclegla da Me¥mann a Parnenberg™}.
Karl Rahner {1904-1584) ha sido uno de ks que més han insistido en la impertancia de la fllosofla para la teclogla. En
divarsos sentidos, se he Ilegdo a una Teologia lambin firmementa referida al mundo {cabe racordar mchiso. por
ejernplio, el proplo tiluk de ka obra de Johans Bapiist Melz “Teologla del munde” -trad. Constantino Ruiz-Garrido,
Salamanca, Stguan, 1978-}.
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Sabemos que la filosofia es un fendmeno histérico y que puede desaparecer, pero
confiamos ea que lucgo de haber advertido 1a luz el hombre no optard por las tinicblas. Sursum
corda



PERSPECTIVAS FILOSOFICAS DEL DERECHO
INTERNACIONAL PRIVADO ACERCA DE
LA TITULARIDAD DEL DERECHO DE AUTOR EN
LAS RELACIONES ENTRE EL AUTOR DE LA OBRA
DE ARTE Y EL PROPIETARIO DE SU SOPORTE Y ENTRE
EL AUTOR, QUIEN ENCARGA SUOBRAY
QUIEN PAGA SU SALARIO(*)

Miguel Angel CIURO CALDANI (**)

I) Ideas basicas

1. En el dltimo ndmero de la *‘Revue critique de droit international privé’” aparece un
articulo de Jane C. Ginsburg (profesora de las universidades Columbia, de Paris I y de Paris II)
referido al Derecho Internacional Privado acerca de la titularidad del derecho de autor en las
relaciones entre el autor de la obra de arte y el propietario de su soporte y entre el autor, quien
encarga su obra y quien paga su salario, que invita a traer a colacién diversas reflexiones
jusfilosoficas.

La autora pasa revista a las no abundantes disposiciones de la Convencién de Bemna y del
Derecho francés y el Derecho norteamericano referidas al tema, pero -sin perjuicio de algunas
referencias al Derecho argentino- en este artfculo hemos de destacar sobre todo los significados
jusfilos6ficos de las cuestiones abordadas.

2. No se trata aquf de la cuesti6n acerca de la existencia misma del derecho de autor, que
de manera principal pone en relacién al autor con la comunidad donde produce su obra y con la
comunidad donde lamisma es *‘vivenciada’’, sino de las relaciones del autor con los *‘terceros’’
que hemos mencionado: el propietario de la cosa soporte, quien encargé la obra y quien pagé el
salario.

El articulo de referencia parte de sefialar que la distincién entre la propiedad literaria o
artfstica inmaterial y la propiedad del soporte material existe en los regimenes de derecho de
autor en numerosos pafses (incluidos Francia y los Estados Unidos de América, a los que se
refiere en especial el trabajo comentado; lo propio sucede también Argentina -v. por ¢j. art. 54
delaley 11.723-). En principio, el autor es propietario del bien inmaterial, en tanto que quien ha
comprado o recibido el ejemplar es propietario del objeto. Sin embargo, entre ambos derechos
pueden existir interferencias. Por ejemplo, en algunos pafses el derecho de autor, comprensivo
del derecho moral y dcl derecho pecuniario, impone restricciones sobre el goce del ejemplar
original y la comerciabilidad de la imagen; el comprador de una obra de arte puede ser investido

(") Enrelaciéncon: GINSBURG, JaneC., “Laloi applicable & 1a titularité du droit d’auteur dans les rapports entre I'auteur
de I'oeuvre d’art et le propriétalre de son support”, publicado en “Revue critique de drolt international privé™, t. 83,
pégs. 603 y 8.

(™) En vinculacién con el tema pueden v. por 8]. CIURO CALDANI, Miguel Angel, “Notas para la comprensién justilosdfica de
ta proteccion internacional de la propledad Intelectual”, en “Investigacion y Docencla”, N2, pags. 21y ss.; "Valores de la
propledad “lnmaterial™”, en “investigacion ... “cit., N°20, pags. 109/110; “Meditaciones filosdfico histéricas acerca de los
modos de adquirir el dominio”, en “Juris”, 1. 69, pAgs. 219y ss.
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o no de la titularidad del derecho de autor si ha encargado 1a creacién de la obra, etc. La
importancia del tema hoy es muy grande, v. gr., porque las obras pueden ser reproducidas sobre
una inmensa variedad de soportes.

3. Laprimera problemAtica que trata la profesora Ginsburg es si se presume la cesion del
derecho de autor con la cesién del ejemplar de laobray, a su vez, la primera cuestion que reconoce
en tal sentido es la que se refiere a la calificacién de la relacion entre el autor y el comprador del
soporte como derecho de autor o contrato. Dice que para saber quién es titular hay que saber
sobre qué versa la titularidad. Una posibilidad es que la disponibilidad y la extensién de los
derechos cedidos surjan del derecho de autor (cuya conexién relaciona como *'lex loci delicti”),
es decir, la ley del pafs de proteccion. Sin embargo, expresa que la cuestién de.la presuncion de
cesi6n debe calificarse segdn un sentido contractual.

En caso de asumirse la calificacion contractual, cuando no se ejerce la autonomia de las
partes la autora considera inconveniente ubicarse en el marco de la compraventa, pues el derecho
de autor es un bien inmaterial y la compraventa se refiere a la transferencia del bien corporal.
Calificar la cuestion como compraventa serfa etudir la cuestién fundamental, que se refiere asi
ambos bienes se transfieren conjuntamente. Con bases en la Convencién de Roma de 1980 sobre
laley aplicable alas obligaciones contractuales y en el Restatement Second of Conflicts laautora
se pronuncia por aplicar la ley que tiene los lazos mas estrechos con el contrato, que en principio
es la de la residencia habitual de quien debe hacer la prestacién caracteristica, o sea el autor,
al momento de la conclusién del contrato (lo cual equivaldria al momento de la transferencia del
objeto corporal).

4. La segunda problematica que trata la profesora Ginsburg se refiere a las obras por
encargo y a las obras de los asalariades. Aquf las soluciones se dividen, entre la posicién
francesa, de conceder -salvo estipulacin en contrario- el derecho de autor a quien ha creado por
encargo o salario y la posicién norteamericana, que en varios supuestos beneficia a quien dio ¢l
encargo o al empleador. La disparidad de criterios entre los paises crea problemas préicticos en
cuanto concierne a la explotacion internacional de los derechos de reproduccion y adaptacion.

También aquf se puede recurrir al Derecho que manifiesta los lazos més estrechos con
el caso, que puede ser la ley personal del autor, sobre todo la de su residencia habitual en ¢l
momento de su creacion (que equivale a la ejecucién de 1a orden). De este modo, pueden resultar
coincidentes los Derechos aplicables a las dos problemdticas planteadas.

5. Para los casos en que resulte aplicable un Derecho que no reconozca la titularidad del
autor sobre la obra de arte, la profesora Ginsburg estudia cudles serian las soluciones de
excepcién con que podria contar un pais como Francia, que en general es protector de los
derechos de los autores.

En esta perspectiva, se analizan las leyes de policia francesas, que atribuyen la calidad de
autor y el derecho de accionar en Francia en defcnsa de los derechos de paternidad y de
integridad a todo creador, sean cuales fueren su estatuto y los derechos del cual se beneficiaen
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¢l pafs de origen de la obra o en el pafs al cual pertenece. En cambio, no se considera contraria
al orden publico francés una ley extranjera que atribuya el derecho patrimonial a una persona
distinta del autor (1).

6. Sostenemos la teoria de las calificaciones segin la “'lex civilis causae’” y entendemos
que no habiendo reglas positivas eso es lo que debe hacerse en el Derecho argentino. Excede a
los propésitos de este artfculo indicar cudles son los Derechos aplicables segiin el Derecho
Internacional Privado argentino a las posibles categorias de propiedad inmaterial o material o
contractuales que pueden entrar en juego, aunque vale destacar que a nuestro parecer también el
orden publico argentino rechazarfa cualquier solucién que privara al autor de sus derechos
morales de paternidad e integridad (2).

En la parte II) hemos de analizar jusfilos6ficamente los problemas abordados por el
artfculo de la profesora Ginsburg sobre todo en cuanto a esclarecer qué significa el Derecho que
tiene los vinculos m4s estrechos con un caso; cudles son los alcances de los casos planteados; qué
significan los Derechos que, en cuanto a las cuestiones presentadas, pueden pretender la mayor
vinculacién con las especies de referencia, y una perspectiva de orden piiblico al respecto.

IT) Comprensién jusfiloséfica

7. El punto de conexi6n del pafs con el que el caso tiene sus vinculos mas estrechos
expresa de manera “‘desfraccionada’ (o sea abierta a la plenitud de los requerimientos de
justicia) lo que los puntos de conexi6n mas tradicionales tratan de manifestar de manera
“fraccionada’’ (3). Siempre el Derecho Internacional Privado ha procurado relacionar el caso
con el Derecho con el que estaba m4s vinculado, pero antes lo hacia valiéndose de criterios
generales orientadores (domicilio, nacionalidad, lugar de celebracién, etc.) que recortaban las
remisiones, en tanto que ahora se recurre ademds a las valoraciones completas. El recurso al
Derecho del pafs con el que el caso posee lazos mdés estrechos representa, en consecuencia, un
avance -riesgoso como todo desfraccionamiento, y no siempre legitimo- con miras a la
realizacién de la justicia.

No hay que confundir el punto de conexidn del pafs con el que el caso tiene sus vinculos
mds estrechos con lo que puede llegar a entenderse como referencia al pais con “‘mas’” vinculos
con el caso, como si se tratara de una mera suma de contactos. No se trata de sumar, sino de
valorar contactos y para valorarlos hay que recurrir al auxilio de la jusfilosofia.

8. A fin de resolver los diversos interrogantes centrales de este estudio, desde la

presuncion de cesion del derecho de autor hasta la posible reserva de orden piblico, en primer

(1) La ley del pais de proteccién conserva su competencla para determinar la licitud y la extension de una cesion de derechos
patrimoniales y la titularidad y el ejerciclo de los derechos morales de integridad y de paternidad sobre las obras de arte.

(2) Cabe referir ademas, por ejemplo, que el derecho interno argentino consagra. en el caso de los investigadores asalariados
del Consejo Nacional de Investigaciones Cientificas y Técnicas, un régimen de propiedad compartida (v. art. 19 de la ley
20.464).

(3) Acerca de la teoria trialista del mundo juridico, empieada en el presente articulo para la comprension jusfiloséfica y de
su comprension de la “pantonomfa” (pan=todo; nomos=ley que goblerna) de la justicia y su fraccionamiento, pueden v.
por e). GOLDSCHMIDT, Werner, “introduccion filoséfica al Derecho”, 6a. ed., 5a. reimp., Bs. As., Depalma, 1987; CIURO
CALDANI, Miguel Angel, “Derecho y polltica”, Bs. As., Depalma, 1976; “Estudios de Filosofia Juridica y Filosofia Politica”,
Rosario, Fundacion para las Investigaciones Juridicas, 1982/84; “Estudios Jusfiloséficos”, Rosario, Fundacién para las
Investigaciones Juridicas, 1986.
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lugar hay que reconocer los alcances de los casos. Para hacerlo, se debe apreciar si los problemas
planteados forman una unidad con el reconocimiento basico de los derechos de autor o deben ser
deslindados del mismo.

En el reconocimiento de los derechos de autor son recipiendarios significativos los
integrantes del conjunto social, y en los casos a tratar en este estudio ellos poseen un interés
marginal. A lasociedad en la que el derecho de autor est4 radicado le interesan poco los alcances
de la voluntad del titular de ese derecho.

Al desaparecer uno de los recipiendarios, en este caso en realidad los integrantes del
conjunto social, se produce un cambio sustancial en el reparto, que llamamos ‘‘transmuda-
cién’’(4). La distinci6én de los diversos repartos, como la que se requiere en este marco, es
exigencia de justicia muy vinculada a la unicidad de los seres humanos y consecuentemente al
liberalismo politico. La asimilacién de los casos serfa un desborde igualitarista que tendria
alcances incluso totalitarios. Si con la idea fundada de derecho de autor se abarcaran otros
problemas que no le corresponden, se producirfa una “‘sobreactuacién’’ de la figura juridica
bésica de ese derecho, por expansion de los hechos més alld de las ideas (5).

Los repartos que aqui nos interesan estdn de cierto modo ‘‘compenetrados’’ dentro del de
derecho de autor, pero no toda compenetracién ha de resolverse en términos de *‘dominacion’.
La distincién entre el régimen basico del derecho de autor y los casos aquf planteados es andloga
a la diferenciacion entre los derechos reales y los modos de transmitirlos.

9. La autorfa y la propiedad de la cosa poseen diferencias muy importantes. La autorfa
significa despliegue de muy diversos valores posibles (belleza, verdad, utilidad, etc.) en una
nueva conjugacién de la que en principio s6lo es capaz un ser humano. Corresponde en
definitiva a una fuerte referencia al valor humanidad (el deber ser cabal del ser humano) del
autor. En cambio, la propiedad de la cosa corresponde principalmente a una conjugacién de
valores relativamente cristalizada. La autorfa ‘“‘irrumpe’” en el mundo, la cosa ‘‘yaes’ enel
mundo. La cosa y su propiedad significan los otros valores que se han esgrimido para obtener la
cesion y son instrumentos de la utilidad ya consagrada. La autorfa pertenece al reino del “‘ser”’,
en cambio la propiedad de la cosa integra mis el marco del ‘“tener’’.

La autoria es relativamente revolucionaria, corresponde a una ruptura del orden en que
la cosa, en cambio, estd ya ordenada. La autorfa significa un replanteo de la cultura establecida,
a la cual, en tanto, la cosa ya pertenece.

La condici6n del autor es afin a la justicia con acepcién (consideracidn) de personasy
asimétrica (con potencias e impotencias dificiles de comparar); en cambio, la condicién del
propietario de la cosa corresponde a las sendas de la justicia sin acepcion de personas y
simétrica.

Laautorfa estd tan profundamente enraizada en la personalidad del creador que en cuanto
a paternidad e integridad es *‘personalfsima’” y no puede ser transferida sino por muerte y, en
mucho, con el fundamento de la continuidad de la persona del causante.

La tarea *‘autoral’’ es uno de los titulos de aristocracia (superioridad moral, cientificay
técnica) més elevados; en cambio, la cosa pertenece ya més al reino de la igualdad. Vale
(4) Puede v. CIURO CALDANI, “Derecho...” cit., pag. 52.

(5) Es posble c. CIURO CALDANI, Miguel Angel, “Aportes para una teoria de las respuestas juridicas”, Rosarlo, Consejo de
Investigaciones de la Universidad Naclonal de Rosarlo, 1976, pags. 51y ss.
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reconocer que si bien hay igualdades que no pueden romperse, también existen jerarquias, como
las de ciertos despliegues de 1a autorfa, que no pueden igualarse.

Si -con razén o sin ella- los hombres hemos adorado durante milenios a un Dios Creador,
Autor del Universo, no cabe duda que esa adoracion es testimonio del reconocimiento de la
especial jerarquia de los méritos de la tarea ““autoral”’. En ciertos niveles, no hay méritos
materiales que puedan equipararla.

La autorfa significa creacién, que es uno de los despliegues “*objetivos’” de los repartos
mds dignos de ser repartidos (ms * ‘repartideros””), donde més se manifiesta la especial dignidad
de lo humano; la cosa ya representa basicamente cierta rutina. Sin embargo, no hay objeto
creado sin creacién y tampoco hay creacién sin objeto creado.

La jerarquizaci6n de la autorfa se vincula especialmente con el humanismo que ha de
caracterizar al régimen de justicia, y su resguardo se relaciona de manera intensa con la
proteccién del individuo contra los demds.

A medida que un régimen se hace mds capitalista la cosa y su propiedad adquieren més
significacién, pero el capitalismo tiene muchos méritos mas también ha de ser limitado. La
autorfa cobra especial jerarqufa en los perfodos de ‘‘cultura’’, donde la vida de los valores es més
intensa; en cambio, la propiedad de la obra ticne mds relieve en los tiempos de ““civilizacion™,
como en la que podrfamos llamar, de cierto modo, actual *‘civilizacién™* *‘postmoderna’”.

10. A la luz de las consideraciones jusfiloséficas que anteceden se advierte que la calidad
de 1a autorfa tiene tanta significacién que por lo menos merece ser independiente de la calidad
de la cosa y no es legftimo presumir su cesién junto con la cosa. Todas las perspectivas en que
hemos comparado las dos calidades muestran que asf se logran soluciones mds ricas y valiosas.

Hacer que 1a cosa no absorba al autor significa cierto riesgo de desorden, que en el marco
internacional se incrementa, pero todo el Derecho Internacional Privado es un testimonio de que
el orden no es el valor supremo.

La distincién entre las condiciones del autor y del propietario de la cosa sirve a las
exigencias coadyuvantes de justicia, utilidad, humanidad, etc., evitando que unos valores
secuestren a otros. Omitir la diferenciacién, haciendo que la obra absorba al autor, es un desborde
utilitario en que la utilidad se arroga el material estimativo de otros valores del mismo nivel,
como la justicia, o se subvierte contra el valor humanidad (sobre todo en cuanto corresponde al
autor). ,
El reconocimiento de la diversidad entre el autor y el propietario de la obra pone en juego
la via mas dificil de la justicia dialogal (con diversas razones), en tanto que la primacia de uno,
por ejemplo del propictario de la cosa, corresponde al imperio de la justicia monologal que, por
ser mds simple, sucle resultar mas atractiva. Sin embargo, esta atraccion de la simplicidad es a
menudo -como en este caso- “‘desvaliosa’.

La personalidad del autor y su obra forman un *‘complejo real”” muy rico que no puede
fraccionarse legitimamente haciendo que la cosa todo lo represente. De lo contrario, se obtiene
la seguridad que produce el fraccionamiento mutilando al autor, el profundo *‘misterio™ de la
persona del autor.
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La posible transferencia de los derechos del autor al propietario puede pretender apoyarse
en la autonomfia de los interesados, pero en ciertos niveles, como la paternidad y la integridad,
ésta no puede llegar a compensar la aristocracia irrenunciable del autor. La presuncién de
cesién de cualquier otro derecho del autor resulta de muy dificil fundamentacion.

La distincion entre las condiciones del autor y del propietario de la obra es exigencia
humanista de que el autor no sea convertido en medio para la cosa o su titular. Hacer que la obra
llevara consigo el derecho de autor serfa una salida totalitaria, que mediatizarfa al autor.

11. Mucho de lo que hemos dicho para sostener la diversidad entre las condiciones del
autor y del propietario de la obra fundamenta, también, la distincién de la condicién del autor y
del que hizo el encargo y la condicion del autor y de quien paga el salario. Es cierto que quienes
hicieron el encargo y quienes pagaron el salario tienen ciertos titulos de ‘‘camino de autoria”,
por el apoyo que prestaron a la misma, pero no alcanzan en general a superar los méritos del
creador. Hacer prevalecer al encargo o el salario sobre la autoria es recorrer el peligroso camino
de la alienacién, que se torna en claramente desviado cuando se trata de la transferencia de la
paternidad y la integridad.

12. Conforme a lo expuesto precedentemente, resulta fundado que las posibilidades de
que se presuma la cesion del derecho de autor por la transferencia de la cosa y de que el encargo
o la relaci6n salarial signifiquen que ese derecho pertenece al que hace el encargo o paga el
salario sean sometidas, como ley en principio mds vinculada con los casos, al Derecho
“‘personal”’, quizis de la residencia habitual, del creador.

Los casos que nos ocupan son en principio cuestiones contractuales conductistas, pero -
principalmente cuando se llega a niveles como la paternidad de la obra y su integridad- tienen
profundas conexiones con la persona del creador. Si bien en correspondencia por afinidad
deberfan resolverse con puntos de conexién conductistas, en correspondencia por atraccién (de
la persona del autor), hay que solucionarlos atendiendo de manera destacada a un punto de
conexién personal, el de la residencia habitual del creador. Un punto de conexi6n real, como
serfa el que tuviera en cuenta la situacion de la cosa, o conductista, como el que se atuviera ala
celebracion o ejecucion del contrato, significarfa una solucién de mera yuxtaposicion (6).

La dignidad de la autorfa, por lo menos en cuanto se trata de los derechos mis
intensamente morales de paternidad e integridad, hace que su resguardo corresponda al orden
publico.

(6) Puede c. nuestro anticulo “Acerca de la correspondencia enlre tipos legales iusprivatistas internacionales y puntos de co-
nexion”, en “Juris”, t. 80, pags. 298 y ss.
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EL PROYECTO AUTENTICO COMO ANORMALIDAD
EN LA FILOSOFIA EXISTENCIAL (*)

Elisa DIBARBORA(™")

Los criterios de normalidad o anormalidad s6lo pueden ser aplicados a lo que Williams
James llam6 yo empfrico, ya que el yo 6ntico en su calidad espiritual es inaprensible, no puede
enfermar.

Nuestro trabajo tendrd como objetivo justamente esto: analizar las caracteristicas del yo
empfrico, fenoménico, en su transcurrir cotidiano.

Seguin la enciclopedia RIALP esas caracterfsticas son:
- capacidad de adaptacién
- rendimiento profesional
- conducta ética
- ausencia de angustia

Una de las acepciones que cominmente se da al término normalidad, es el de regularidad.
Es normal la vida que llevamos todos los dias, los hechos cotidianos, dirfamos rutinarios, que
tienen que ver con esas caracterizaciones que recién mencionibamos.

El Dasein

La filosoffa existencial parte de la idea de hombre como ser en el mundo. El hombre no
esun ente aislado del cual podamos abstraer caracteristicas que lo definan de una vez y parasiem-
pre, en todo tiempo y lugar. El hombre es un Dasein un ser-ahf, donde ah{ significa que estd
comprometido con el tiempo y el lugar que tiene asignado en el mundo.

El hombre vive rodeado de cosas que le sirven para algo, para alguin fin especifico, pero
también vive con otros hombres, otros Da-sein que como €l son ser-en el mundo, €stos no me
sirven sino que me acompatfian; son parte constitutiva de ser de mi existencia. No se oponen al
yo, sino que son conmigo. El hombre existe con otros hombres.

Pero he aquf la pregunta fundamental que se hace Martin Heidegger en su anilisis exis-
tencial: ; Quién es el verdadero sujeto de la vida cotidiana?.; Quién en la cotidianeidad (entendida
como normalidad) es el ser ahf?.

(*) Comunicacion presentada a la Jornada interdisciplinaria sobre “Anormalidad y Derecho.”
(**) Investigadora del C.|.UN.R.
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‘Y desde este momento se verd c6mo la existencia, por sf misma, es susceptible
de autenticidad y de inautenticidad.”’ (1)

Heidegger dir4 que la existencia auténtica del ser-ahf es la que es: en cada-caso-mfa, €sto
significa que es lo que yo soy en m{ mismo. Esta afirmaci6n de la que se parte es tan obvia que
nos lleva a identificar el an4lisis profundo del Dasein con ¢l contenido fenoménico.

Nos preguntamos: { Es en realidad lo que sucede normalmente?. Onticamente es posible
decir siempre de mf mismo que soy yo. Pero podrfa ser que, en la inmediata y regular existen-
cia cotidiana, suceda la pérdida de ‘‘sf mismo.”

Retomemos el punto de partida: el ser-en-el-mundo, no se da nunca un yo aislado de los
otros. Mis relaciones pueden ser positivas o negativas, pero siempre estd implicita la presencia
del otro. Asf, por ejemplo, yo soy para otro, contra otro, sin otro.

El mundo es un todo arménico y organico, por lo tanto, los otros no son algo totalmente
distinto de mi.

“‘Los otros son, antes bien, aquellos de los cuales regularmente no se distingue uno
mismo, entre los cuales es también uno’’ .(2)

Por lo tanto, el yo, el sf mismo se transforma en la vida cotidiana, en nuestra
“‘normalidad”’, en ‘‘uno’’. Nuestro ser es relativo a otros seres. El ser-ahf se transforma en un ser
independiente de otro ser-ahf.

“‘En cuanto cotidiano “‘ser uno con otro’” est4 el ser-ahi bajo el sefiorfo de los otros.
No es él mismo, los otros le han arrebatado del ser.””(3)

A la pregunta sobre quién es el verdadero sujeto de todos los dfas, el actor normal de la
vida, debemos responder que no soy yo, en mf mismo, ni tampoco el otro, ni la suma de algunos,
sino que es cualquiera. El *‘uno’’. Generalmente uso la palabra yo, pero yo hago, digo y pienso,
lo que uno hace, uno dice, y uno piensa. Incluso al pretender ser original, lo soy de la manera
como ‘‘se’’ es original. La vida, ain en los aspectos més fntimos transcurre cubierta por el velo
del *‘se’’ y del ‘“‘uno’’. Uno se mantiene siempre ficticamente en el *‘término medio’’, enlo que
podriamos llamar mediocridad de lo que est4 bien, de lo que se aprueba o se admite. Quedan fuera
las excepciones y los privilegios.

Debo dormir, trabajar, viajar, vestirme, son condicionamientos sociales a los que estoy
sometido. Es inevitable vivir en esta dependencia. Se trata de una tiranfa indeterminada.

‘¢ ...y, por otra parte, es muy probable que una tiranfa sin tirano es la més cruel y
gravosa de todas.”’(4)

Pero me pregunto: ; Por qué me entrego tan ficilmente a esta tiranfa?. Porque cuando yo
hago tal o cual cosa como ‘‘se’” debe hacer, no tengo la responsabilidad de decidir. Yo sé de
antemano lo que a *‘uno’’ le conviene hacer en cada caso en particular.

‘“Cada uno se disuelve en todos los demds.”’(5)
Y donde todos son responsables, no lo es ninguno en realidad. Es el ‘‘uno’” el que me

(1) DEWAELHENS, Adophe, “Lafilosofia de Martin Heidegger”, traduccién de Ramoén Cefial, Madrid, editorial Consejo Superior
de investigaciones Cientificas, 1952. Pdg. 73.

(2) HEIDEGGER, Martin, “El ser y el tiempo”, traducclon de José Gaos, México, F.C.E., 1951. Pag. 137

(3) fdem, péag. 146

(4) DE WAELHENS, Adolphe, “La filosoffa de..." Pag. 75

(5) idem, Nota 4
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libera de la carga de mi existencia propia. No llevo una existencia auténtica pero vivo tranquilo,
confiado y sin riesgos.
**Asf lo que pierdo en libertad lo gano en seguridad.”’ (6)

La normalidad es la existencia inauténtica, en la cual no soy yo mismo sinoc que soy
“uno’’, perdido en el mundo de todos.

El uno siempre tiene razén.

‘‘No porque disponga de verdadero saber, sino por por el motivo contrario: porque
no va al fondo de las cosas.”’(7)

Todas nuestras ensefianzas se apoyan en loque *‘se’” dice de tal o cual tema. Se ha perdido
enteramente el h4bito de ponerse en contacto con las cosas mismas , interesados nada més que
en saber lo que de ellas ‘‘se dice.”’

Una persona que sabe lo que se dice de muchos temas es un intelectual, una persona culta.

Heidegger no hace una distincién de tipo ético afirmando que la existencia inauténtica sea
mala, sino que considera, desde el punto de vista gnoseol6gico, que esta forma de conocer no es
la adecuada al verdadero y auténtico proyecto del ser-ahf. Debe ser s6lo un conocimiento pro-
visorio. Esto remite histéricamente a la alegorfa de la caverna de Plat6n, el conocimiento de los
prisioneros no era ‘‘malo’’ pero el auténtico camino en procura del verdadero ser, estaba afuera,
y habfa que atreverse a romper con lo cotidiano, lo seguro, para alcanzarlo.

“‘a todo modo de existencia corresponde una manera de comprender la existen-
cia.”’(8)

Y hacerlo a través del *‘uno’’es una manera de interpretar la forma extrema de la existen-
ciaen comiin . El ‘‘uno’” es una determinacién positiva en cuanto al tipo de realidad del Dasein,
es un modo de su ser. No debe confundirse con el sujeto colectivo de los socidlogos, es un
constitutivo del ser-ahf.

Como en la caverna de Platén, el verdadero y auténtico ser es lo anormal, no lo cotidiano.
Pero es la manera de escapar a la existencia angustiada, efimera, amenazada por la muerte y la
nada que es mi proyecto original como ser-ahf.

(6) VASCONI, Rubén, “Problemas de la filosofla actual”, Santa Fe, U.N.L., 1962, pag. 21
(7) CARPIO, Adolto P., “Principios de filosofia”, Bs.As., Glauco, 1977, pag. 406
(8) DE WAELHENS, Adolphe, “La filosofia de...", cll. , pag. 78
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LA PAZ DEL HOMBRE EN EL REGIMEN COMUNITARIO

Ada LATTUCA(*)

La Uni6n Europea, expandida ya a 15 paises, estd empeiiada en cumplir los objetivos
propuestos en el Libro Blanco. El mensaje formulado en su presentacién por el ex presidente de
la Comisién Europea, Jacques Delors, contenia un real desafio basado enladefinicion de tresejes
“crecimiento, competitividad y ocupacién’’, considerado como el tridngulo virtuoso que
permitir4 alcanzar la concrecién del nuevo modelo europeo(1).

Respecto del iltimo objetivo es de sefialar que las férmulas utilizadas ven, con frecuen-
cia, debilitada su operatividad debido a miltiples factores, entre los cuales cabe mencionar, la
presencia masiva y constante de los pueblos de Europa del Este acentuada a medida que se
generaliza la crisis econémica y se agudiza la situacién bélica(2).

Asimismo, la Comunidad y hoy la Unién Europea dirigen, cada vez més explicitamente,
a lograr planes de accién adecuados en el marco de la politica de seguridad. Claro est4, que en
el devenir de la C.E,, éste ha sido el tema urticante de muchas discusiones y ha significado
también la quiebra o la postergacion de los entendimientos entre naciones que aspiraban a
constituir un régimen comunitario(3).

Es evidente que, mds alld de los principios humanitarios que pudieran contener los
programas emanados por las grandes potencias para defender la paz, se tenderfa a producir una
deflaci6n de la presién demogrifica que aportan los pueblos huidos ante el horror de las guerras.

Sin embargo, cabrfa reflexionar acerca de la controvertida, en muchos casos, actuacién
de las fuerzas de paz en las zonas de conflicto en miras, precisamente a su objetivo esencial de
salvaguardar la paz y de proteger al hombre.

No se sabe, atin, cudles serdn las normas aceptadas por la U.E. para implementar su
politica de seguridad, sin embargo podria resultar beneficioso un somero andlisis de la actuacién
cumplida por las fuerzas de la ONU en su extenuante ejercicio en territorios bloqueados por
guerras y revoluciones.

Es cierto que no ha sido ficil convencer a ciertas nacioncs, remisas en poner en movimien-
to, el cap. VII del Estatuto de aquella organizacion que prevé la utilizacion de las armas para res-
tablecer la paz en el caso de producirse una amenaza o un atentado a la paz y a la seguridad

(") investigadora del CIUNR.

{1) Un comentario sobre el Libro Blanco, v. "Il Libro Bianco”, en Dossler Europa, Commissione delle Comunita Europee, n® 14,
glugno 1994.

(2) Segan datos ofreckdos por el ISTAD, la poblacién inmigratoria en la Europa comunitaria se calculaba en los ultimos 13 afios,
en la clfra de 15 millones de personas.

{3) Cuando se dejo de Invocar el tema de la politica de seguridad, en los planes que auspiciaban la formacién de un sistema co-
munitario, se pudo formalizar la creacién del primer antacedente de fa C.E., la Comision Europea del Carbén y del Acero
(CECA) v. BOULOUIS, Jean "Droit institutionnel des communautés européennes”, 4% ed., Paris, Montchrestien, 1993.
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internacional. Un modo de superar el persistente veto a suaplicacion fue ¢l de resolver con ciertas
modificaciones el cap. VI, que estipula el restablecimicnto de la paz a instancias de una
declaracién de cese del fuego suscrito por los beligerantes, la firma de un acuerdo bilateral
garantizado por la ONU y la participacion de sus fuerzas armadas para utilizarlas s6lo en caso
de legitima defensa.

No es el caso recordar las sucesivas violaciones producidas en el Ambito de las zonas
conflictivas -cada vez mis extensas-, as{ como la aparicién de una especie de sensacién de
descrédito generalizado ante lg\os anuncios de las interrupciones periddicas de las acciones
bélicas. La ausencia o el incumplimiento de las tratativas ha logrado frecuentemente, que las
tropas internacionales se conviertan en una posicion casi de prisioneros del fuego cruzado.

Aquello que preocupa en modo especial es ; de qué manera se salvaguardan a los civiles?.
A toda una humanidad reflejada en imagenes televisadas en peregrinaciones constantes, hacina-
dos en campos carentes de los minimos recursos para sobrevivir. Resulta increible advertir cémo
la frecuencia de tales injusticias van casi acostumbrando el espiritu del hombre alejado
geogréificamente de tales infiernos, y su mencién va ocupando cada vez menos espacio en el
contexto de los problemas mundiales. Hace solamente décadas que la sola mencién de los
campos de concentracion ‘‘armados’ en todos los paises europeos y asidticos merecia la
atencién y la condena de espectadores y protagonistas de tal horror humano.

Quizis, nuestra cuota de deuda humanitaria se encuentra saldada a la vista de los
“‘convoyes’’ llevando su pesada carga de alimentos, cuando logran llegar a destino. Las mismas
resoluciones emanadas por el organismo internacional en el caso de los conflictos yugoeslavo,
somalo y bosnio se refieren a su proteccién sin hacer referencia a la proteccién de las victimas.
Una estudiosa del tema lo expresa con la mayor claridad: ‘‘Le popolazioni civili appaiono ormai
sole como destinatarie di auti prodigati con buona volonti anche se non giungono mai a
destinazione. Il regno della logfstica sfida il senso umano. Si fa finta di credere che il sapone o
il latte in polvere potrebbero impedire alle bombe di cadere sugli ospedali, che la generositd po-
trebbe proteggere dall’uccisione e dalla deportazione’’ (4).

A raiz del Tratado de Maastrich, la U.E. deber organizar su politica de seguridad, es de
esperar que el balance sobre la proteccion de los derechos humanos en las zonas de violencia
ocupe su atencién con el mayor cuidado y la deseable justicia.

En estos momentos de luchas fraticidas en territorio latinoamericano, no deja de
asombramos la lentitud- o inoperancia- en el cumplimiento de los tratados internacionales y la
indecision de convocar a organismos supranacionales para finalizar o suspender el conflicto y las
flagrantes violaciones de los derechos humanos.

Entanto, cabe reflexionar, asimismo, sobre el espacio otorgado a tales temas en el Tratado
de Asuncién constitutivo del Mercosur. No ignoramos el adelanto producido en materia mercan-
til, 1a evolucién de tal rubro atrae el interés del sector de los economistas e industriales. Sin
desconocer esa tarea, en curso, ni la existencia de compromisos formales en aras a la convivencia
pacffica, serfa deseable, quizis, el estudio profundizado de las resultantes habidas en el mundo
para adecuar con la mayor justicia los caminos que salvaguarden la paz y al hombre que aspira
aella.

(4) BOUCHET-SAULNIER, Frangoise, “"Salvaguardia della pace e diritti umani: la contradizione”, en Affari Sociali Internaziona-
i, n®* 1, Roma, MAE, 1994, pag. 136. En la misma publicacién puede verse, CUZZOCREA, Leonardo, “Normativa
internazionale di sicurezza sociale: soggetti protetti”, pAgs 129 a 132.
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